Aculturacion, deculturacién y
recuperacion indigena en Colombia

NINA S. de FRIEDEMANN

El inicio del siglo XV y la conquista de América torcieron el desti-
no del mundo indio. La opresién, el saqueo y la crueldad de los eu-
ropeos contra las comunidades aborigenes enmarcaron las relacio-
nes de dependencia y el colonialismo que han modelado la vida de
paises como Colombia en el nuevo mundo.

El resultado del encuentro de Europa con América sencillamente
puede sintetizarse como el gran desastre. El proceso de coloniza-
cion, conforme dice el historiador Hermes Tovar Pinzén, generé
ruptura en las comunidades indigenas. Muchos fueron los mecanis-
mos que los europeos usaron para logrario. Crearon la imagen del
conquistador “civilizado’’ y el indio “incivilizado’’ para instaurar
un sistema de esclavitud. Segun ellos, asi se redimiria al indio del
supuesto salvajismo. Se arrasaron modos de vivir, pensar y actuar.
El pecado cultural fue ser distinto al espafiol. Entonces quedd jus-
tificada la imposicion por la fuerza de un sistema de control eco-
némico, social y politico, concentrado en manos de unos pocos,
primero espafioles y luego criollos y sus actuales descendientes.
En este proceso, una piramida de clases sociales empezo a darle ca-
bida a la concentracion y al uso de ese poder, a desmedro de aque-
llos que como los indios fueron despojados no solamente de sus
tierras, de sus riquezas de oro y de sus habilidades tecnoldgicas, si-
no de sus mismas vidas.

Cronistas como Pedro Cieza de Leén y Fray Pedro Simén durante
los siglos XV1I y XV1I dieron cuenta en sus noticias y descripciones
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del nuevo mundo y sobre sus habitantes los indos. Sin embargo, la
candidez y fidelidad con que describen el paisaje natural y las ri-
quezas del suelo, son cualidades que no caracterizan sus narrativas
sobre los indigenas. Dibujaron las grandes civilizaciones precolom-
binas como engendross irracionales y productos de barbarie.
Tornaron en idolos las representaciones religiosas de los dioses de
los indios y en expresién diabélica la escultura en piedra y en ma-
dera. Ni siquiera escucharon la literatura oral que hoy al menos es
sujeto de estudio antropoldgico. Las obras de los cron istas, de esta
suerte, contribuyeron a crear una imagen del indio desprovista de
toda trascendencia histérica. Ella sirvié los propositos del dominio
colonial sobre los indios y sus tierras. Semejante representacion to-
davia no ha sido desdibujada pese al esfuerzo intelectual de un gru-
Po de gentes y al vigor de las mismas organizaciones indias que ac-
tualmente trabajan para ello.

La catdstrofe demografica de América y por ende de Colombia in-
dia todavia no ha sido calculada con precisién. Los especialistas
en demografia historica siguen preguntandose cuéantos indios habfa
en 1500 y consecuentemente cudl fue el nimero de indios que ca-
yeron victimas de la “civilizacién’’ conquistadora. Hay un debate
que se desenvuelve en un escenario ideolégico. Unos propugnan
por mostrar pocos indios, regiones despobladas y un impacto me-
nos dramético de la conquista en términos del nimero de muertos
aborigenes. Otros sostienen lo contrario. La leyenda rosada y la
leyenda negra del desastre demogréfico ocasionado por la conquis-
ta se mueve sobre censos, célculos y cifras. En tano que Alfred
Kroeber hablaba de ocho millones de indios a la llegada de los eu-
ropeos a América, Angel Rosenblat mencionaba trece millones.
Karl Sapper triplica esta Gltima cifra con un estimado de 37 millo-
nes, que segin los datos de Woodrow Borah y Henry Dobyns se
eleva a un nimero entre noventa y ciento doce millones de indios!
Esta cifra en particular causa revuelo si se tiene en cuenta que para
la misma fecha en 1500 del Atlantico hasta los Urales en Europa,
la poblacién fluctuaba entre los sesenta y los ochenta millones de
almas.

El enorme desacuerdo sobre el nimero de indigenas que existia a
la llegada de los espafioles ha sido llamado La Po/émica por Rosen-
blat. Los estudiosos colombianos también han participado en ella
y consecuentemente en el desacuerdo sobre la magnitud de la
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hecatombe poblacicnal de América. Jaime Jaramillo Uribe en lo
que respecta a Colombia, comparte la opinidén de Rosenblat, con la
cifra de 850.000 indigenas, que German Colmenares en un célculo
menos conservador lleva a tres millones, mientras Jorge Orlando
Melo lo eleva a cinco millones. La po/émica se recrudece a medida
que Hermes Tovar Pinzén escudrifia documentos que empujan el
nimero de indios que habia en 1500 por encima de los siete millo-
nes.

Sea como fuere, sobre la poblacién indigena que existia en el terri-
torio de lo que hoy es Colombia, las medidas de dominacion de los
espafioles fueron destrutivas. Incendiaron y arrasaron pueblos,
quemaron los cultivos de los indios, los esclavizaron y los asesina-
ron, provocando resistencias violentas. Como si fuera poco, las en-
fermedades pulmonares y epidémicas introducidas al principio de
la colonia cobraron maés vidas. El derrumbe poblacional fue verti-
cal. Ejemplos vividos como el de la provincia de Pamplona docu-
mentado por Germdn abundan. Alli, una poblacién que en 1580
era mas de 30.000 habitantes, descendié a menos de 3.000 almas
en 1790. Otro es el del Valle de Sibundoy donde la poblacién ba-
j6 de 18.000 habitantes a 2.100 entre 1558 y 1589.

A finales del siglo XIX, de cuatro millones de colombianos aproxi-
madamente 500.000 eran indios. Acutalmente, en las postrimerias
de este siglo XX, los indigenas alcanzan a ser 440.000 en un total
de 25 millones de colombianos. Es decir que el porcentaje de indi-
genas colombianos bajé del 130/, al 1.70/; en ochenta afios. El sig-
nificado de estas cifras no requiere mayor explicacion. El desastre
ha continuado. La desparicién cultural del indio que se ve forzado
a abandonar sus tradiciones para sobrevivir fisicamente y la de-
saparicion total de muchos que se mantienen en la trinchera de su
indianidad son vivencias de tal acontecer. Lo que causa perpleji-
dad es la resistencia y la vitalidad del ser indio que pese a todo ha
alcanzado allegar a los albores del afio 2.000. Todo este acontecer
de aniquilamiento fisico y cultural fue rotulado como un pro-
ceso de aculturacién nada menos que por un Comité de Ciencias
Sociales en Estados Unidos en 1935.

Ahora bien, si entendemos por aculturacion el intercambio mas o
menos espontdneo y pacifico de patrones culturales de dos gru-
pos diferentes en contacto continuo, entonces el fenémeno que
ocurrié en la conquista y en la colonia y mucho de lo que estamos
viendo en nuestros tiempos NO es un proceso de aculturacién.
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Como contraste, yo quisiera mencionar un ejemplo de contacto
donde si es tangible un fenémeno de aculturacién. Se trata de in-
digenas Embera y Cuna y gentes negras en el Litoral Pacifico co-
lombiano.

Entre los Emberd el jaiband o chaman controla el mundo espiritual
de seres que vagan en los bosques y las corrientes y que vigilan los
tambos. El jaiband deriva su poder de curacion de enfermedades
del control de espiritus del bien y del mal representados en basto-
nes de madera con figuras de hombres y animales. Estos bastones,
espiritus esculpidos, obras del arte indigena americano posible-
mente son resultado de la relacion de contacto entre indios y ne-
gros durante la colonia. Su semejanza estética con bastones ritua-
les del Congo y Agola, lugares del Africa de donde llegaron los es-
clavos al Chocd, es claramente visible.

Por otro lado, estos espiritus esculpidos en los bastones segln la
mitologia Emberd viajan en barcos de madera tallados por los in-
dios. Los navios son similares a aquellos que segiin la mitologia
Cuna recorren.el mundo con el sol y la luna recostados en su proa
y llevando como pasajeros a las enfermedades del dia y de la no-
che. Enfermedades que son diagnosticadas asimismo por el chaman
o Nele de los Cunas y con la ayuda de bastones de madera muy pa-
recidos a los del chaman Ember4.

Si la relacion de préstamo cultural de negros a indigenas es clara,
en cuanto a los bastones rituales y la mitologia, no otra cosa pue-
de concluirse observando las lineas de los potros y potrillos o
canoas de los negros que expresan la estética Emberd en este ras-
go tecnolodgico de cultura material. Doy estos ejemplos para no
empezar a discurrir sobre la creatividad tal vez compartida de los
rasgos de organizacion social de los negros mineros y de los Embe-
raes sobre los rios del Litoral.

En Colombia, la historiografia y la antropologia contemporaneas
muestran por el contrario un proceso de deculturacién iniciadd
con la conquista por los espafioles y continuado hasta nuestros
dias no solamente entre indios sino entre negros.

Y deculturacion siguiendo a Manuel Moreno Fraginals es un proce-
so consciente mediante el cual, con fines de explotacion economi-
ca, se procede a desarraigar la cultura de un grupo humano para fa-
cilitar la expropiacién de las riquezas naturales del territorio en
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que estd asentado. O para utilizarlo como fuerza de trabajo ba-
rato, no calificado.

Indios y negros han sido forzados a abandonar su propia cultura
para adoptar nuevas formas de vivir, pensar y hasta sofiar. Para el
logro de esos objetivos, hombres, mujeres y nifios han sufrido es-
clavitud, servidumbre y adoctrinamiento religioso.

En tiempos mas recientes las estrategias claro que se han vuelto
maés sutiles. Particularmente frente a los brotes de protesta cientifi-
ca, al arrepentimiento de algunos misioneros y a la llovizna de la-
mentos administrativos que se han manifestado en las ultimas dé-
cadas en las llamadas acciones indigenistas.

El indigenismo que a comienzos del siglo XX reforzo el sentimien-
to roméantico de americanidad que surgia entre los artistas del mo-
vimiento Bachué y los intelectuales de “Los Nuevos”, se tradujo
en una defensa de la existencia de lo indio, es decir de la indiani-
dad. Estudiosos de la arqueologfa precolombina y luego etnélogos
se convirtieron en los pioneros de la defensa del indio en el marco
de una disciplina: la antropologra.

El indigenismo que como vocablo habia sido aceptado en América
como una definicion de defensa de la indianidad por estudiosos
como Mariategui en el Perd (1934) o Juan Friede en Colombia
(1944). En nuestro pais también entrd a las oficinas de gobierno
y administracion. Pero a finales de la década de 1960 ya habia per-
dido no solo el impulso con que fuera adoptado por instituciones
como el Instituto Indigenista en 1941 con Antonio Garcia y
Gregorio Hernandez de Alba como movimiento reivindicativo de
respaldo a los indios, sino que también habia perdido su mismo
significado semdntico. Mas aln, el ejercicio de un tipo de indige-
nismo a nivel oficial en la Division Operativa de Asuntos Indigenas
del Ministerio de Gobierno (1981) tendiente a realizar la /integra-
cion del indio, ha enmarcado las labores de esa dependencia en un
esfuerzo de anti-indianidad. La /integracion del indio entendida co-
mo el abandono de su cultura, lo cual implica que el indio desapa-
rezca como tal. Hoy por hoy, para muchos indigenas, el vocablo
indegenismo es lo mismo que aniquilamiento de indigenas. Llamar-
se indigenista es denominarse exterminador de indios.

El actual proyecto de ley gubernamental sobre un Estatuto Indi-
gena es un acto de anti-indianidad que al desconocer las formas or-
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gaizativas propias —tradicionales y modernas— de las comunida-
des se consagra como ejemplo explicito de agresién a los indios
de Colombia.

Sin embargo, este ultimo paso del indigenismo gubernamental el
cual ha sido sefialado como indigenismo conductor de poder es
apenas un segmento de esa construccion que ha tenido una varie-
dad de proyecciones. Entre ellas el indigenismo paternalista que
en manos de las misiones catolicas y evangélicas ha utilizado la
inculcacion religiosa como una herramienta de deculturacién.

En el primer caso, podemos decir que su accién tiene precedentes
antiguos en tiempos de la conquista y colonia. El reclutamiento de
indigenas por las misiones catolicas resulté muchas veces fatal. En
él no sélo actuaron soldados, sino que se usaron otros medios de
persuacién: los regalitos o el intercambio de objetos occidentales
por utileria indigena. Claro que entre estos objetos se introdujeron
herramientas que sirvieron al indio para crear nuevos estilos de vi-
da que le permitieron recuperarse de la hecatombe demogréfica y
ajustar su cosmovision a las nuevas circunstancias de la vida. Y en
tiempos mas recientes las tristemente famosas fiestas del indio en
distintos lugares al borde de las tierras indigenas. La fiesta del
indio en Semana Santa en Quibdd, la fiesta de San José en Cravo
Norte o la fiesta de La Candelaria en Orocué, son ejemplos.

El indigénismo evangélico extranjero ha sido ejercido primordial-
mente por misiones de ““Las Nuevas Tribus’ y por las del Institu-
to Linglistico de Verano. En las Nuevas Tribus Sofia Muller ha
desarrollado tdcticas violentas para “salvar’’ almas, hasta el pun-
to de arrancarles por la fuerza a los indios sus instrumentos de cu-
racion, o amenazarlos con enormes sufrimientos después de la
muerte por tener mas de una mujer. El Instituto Linguistico de
Verano instalado en Colombia desde 1962 por su lado, ha usado
la estrategia del aprendizaje de los idiomas indigenas y la traduc-
cion de la biblia en los mismos, y algunos de sus misioneros han te-
nido actuaciones similares a las de Soffa Muller. Como es de espe-
rarse, la rivalidad religiosa entre cristianos y evangélicos ha genera-
do ademas una inverosimil guerra de dioses en los territorios indi-
genas. Pareceria que hubiera gran preocupacién por las almas de
los indios!

Por supuesto que es innecesario mencionar el hecho de que buena
parte del problema reside en el interés del capitalismo de depen-
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decia colombiano vy en la avidez de las empresas transnacionales
sobre las tierras de los indios y los recursos de oro, petréleo, uranio
o carb6n que ellas contienen.

Desde la conquista, en la colonia y temprano en la repdblica , los
indios se han defendido creativamente con rebeliones o transfor-
mando a su acomodo los mandatos de gobierno estatal. Asimismo
reconstituyendo sus sociedades dispersas apoyandose en su mitolo-
gia enriquecida con la experiencia de la resistencia y la lucha
frente a la dominacion. Sin embargo, es a partir de 1971 cuando
las luchas indigenas se difundieron a nivel nacional. En el Cauca
indio, escenario trdgico de deculturacién, surgi6 el Comité Regio-
nal Indigena del Cauca, que después de unos afios se convirtié en
adalid del movimiento indio en Colombia.

Uno de sus inspiradores en este siglo ha sido Manuel Quintin La-
me, un indio de origen Paez. Entre 1910 y 1960 construyé los
lineamientos basicos que se convirtieron en el arco iris del renaci-
miento indigena. Tales lineas incluyen la recuperacion de las tie-
rras de los resguardos y su ampliacion. El fortalecimiento de los ca-
bildos indigenas, la eliminacion del terraje, la divulgaciéon de las
leyes sobre indigenas y la exigencia de su justa aplicacion. Por otra
parte, la defensa de la historia, las costumbres y el idioma indio
mediante la formacion de profesores indigenas que ensefien de
acuerdo con las necesidades del grupo y en su idioma.

Al cabo de diez afios, el CRIC ha logrado rescatar 30.000 hectdreas
que pertenecian a antiguos resguardos. Alcanzo la reconstitucion
de cabildos indigenas en los municipios de Caldono, Santander,
Morales, Corinto y Caloto fuera del inicio de 50 tiendas comuna-
les y 25 empresas comunitarias con la meta de mejorar la situacion
economica de los indios y afirmar el trabajo comunitario.

Lo mas admirable es que tal movimiento estimulo la formacion de
otros entre diversos grupos indigenas, al punto que en el momento
el CRIC es solamente una de las partes del engranaje de defensa de
la indianidad que trabaja con el nombre de Coordinadora Nacional
Indigena. Indios de los Llanos se agrupan en UNAMA, los de la
Sierra Nevada tienen COIA, los del Tolima tienen el CRIT, los del
Vaupés el CRIVA y hace pocos meses los Emberaes y los Noana-
maes en el Litoral Pacifico constituyeron OREWA.
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La cuestion importante del movimiento indio en Colombia en el
momento es que no es un fendmeno aislado en este continente, si-
no que lo que aqui presenciamos es a su vez parte de un horizonte
amplio de reclamo de derechos indigenas en las Américas.

En noviembre 1980, el Cuarto Tribunal Russell sobre los derechos
de los indigenas de las Américas, celebrado en Holanda tuvo la par-
ticipacion del CRIC y por ende del resto de los indios en Colom-
bia. Representantes de pueblos indios de Bolivia, Brasil, Estados
Unidos, Guatemala, Panama y Paraguay entre otros escucharon
testimonios de los indios colombianos. En el edificio de Doelen en
el centro de la ciudad de Rotterdam, indigenas del Cauca expusie-
ron que en los dltimos 10 afios 45 dirigentes y miembros del CRIC
habian sido asesinados. Que no se ha hallado a los culpables y que
los pocos detenidos lo han sido por pocas horas. Dijeron que en
1977 el dia de la Candelaria Justiniano Lame, activo defensor de
las tierras de su resguardo y perteneciente a la estirpe de Manuel
Quintin Lame fue asesinado por dos policfas.

Los objetivos del Tribunal Russell consistieron en plantear la cues-
ti6n india a nivel internacional para llamar la atencién a organiza-
ciones politicas, religiosas y a aquellas defensoras de derechos hu-,
manos. Se trata de contribuir al esfuerzo de movilizar opinién
puablica hacia la causa de la permanencia indigena en los paises de
América.

Claro que alli mismo se destacaron hechos fundamentales como la
expansién que actualmente sufren nuestros paises. Una expan-
sion similar a la ocurrida en los siglos 16 y 17 y la de la mitad del
siglo pasado. El petréleo, la explotacién minera, los proyectos hi-
droeléctricos cuyos recursos se hallan en territorios donde viven
los indios, son objeto del interés de las empresas transnacionales,
Y a estos intereses responden los de los paises dependientes.

Es asi como entonces se implementan decretos y leyes que como
en el caso del Proyecto de Estatuto Indigena en Colombia facul-
tan al Presidente de la Republica para dictar normas sobre la pro-
piedad y la utilizacién de los recursos naturales en tierras indigenas
y el valor legal de las instituciones indias. EI matrimonio, el pa-
rentesco, el reconocimiento y representacién de las autoridades
tradicionales indigenas, asi como la libre préctica de sus cultos,
ritos o costumbres tradicionales, son apenas una parte del perfil de
la vida y de los derechos indigenas por medio del Departamento
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Administrativo de Desarrollo de la Comunidad y Asuntos Indige-
nas que estarian sujetos a la voluntad del Presidente y del Régi-
men Legal de Indigenas (articulo 4o0. Proyecto de Ley Estatuto In-
digena).

El interés del Ministerio de Gobierno por la expedicién de esta Ley
evidencia didfanamente que la defensa del indio de ninguna mane-
ra reside en organismos oficiales como la Divisién de Asuntos Indi-
genas del citado ministerio.

Es claro que el indio ha tomado en sus manos la lucha por la de-
fensa de sus derechos y de su indianidad. Quienes comparten esa
defensa, que asimismo es la defensa de un trazo importante de la
autenticidad colombiana, lo hacen independientemente. Si somos
suficientemente persistentes, siguiendo el ejemplo que las socieda-
dades indigenas, nos han brindado, tal vez podremos estar segu-
ros como dijeron los asistentes al Cuarto Tribunal Rusell, que en
el futuro habrd en América y en Colombia més indios que ahora,
Y que sus verdaderos rostros no se borrardn jamas.
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