La cultura latinoamericana:
una encrucijada viable

ROBERTO J. SALAZAR RAMOS

Son numerosos los esfuerzos ya existentes encaminados a clarificar
el cardcter de la cultura latinoamericana. Los cuestionamientos
han mostrado resultados orientados en diversas direcciones. Algu-
nos han intentado la recuperacion de la cultura. Otros la han estig-
matizado por sus componentes étnicos hibridos. Hay quienes, tam-
bién, y bajo el peso de la tradicién, s6lo experimentan los afanes
de un ayer, un presente y futuro llenos de complejos, de frustra-
ciones y de animadversién por su propio desarrollo cultural. Co-
mo afirmaba el colombiano Fernando Gonzalez, padecemos de un
“complejo de ilegitimidad”” que nos impide comprendernos en lo
que hemos sido y en lo que hemos llegado a ser.

Tal es el estigma que pesa sobre la cultura latinoamericana. Despre-
ciada desde afuera y desde adentro, es, sin embargo, un complejo
que no se puede ignorar. Complejo no en el sentido de un senti-
miento de culpa, algo asi como un conflicto edipico no superado,
sino en su significacion estructural, es decir, en lo que tiene de am-
plio y rico. Como fenémeno presente sustancialmente en nuestros
pueblos, médula vital de su propio desarrollo, la cultura latinoame-
ricana ha sido objeto, como anotdbamos antes, de las mas diversas
interpretaciones.

El proposito de las siguientes |ineas es precisamente el de poder
configurar algunas de esas respuestas. Esbozaremos algunas hipote-
sis sobre la concepcion de nuestra cultura en Bolivar; en la genera-
cion del positivismo autdctono, representada en este caso por los
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intentos interpretativos de Juan Bautista Alberdi; en las ilustres fi-
guras del positivismo latinoamericano que intentaron aplicar el
criterio quirdrgico para explicar la naturaleza de nuestra situacién
cultural; y la reacciébn de la generacién de los fundadores y su bus-
queda en la plasmacién de una ontologia cultural que nos identifi-
cara frente al concierto internacional.

CULTURA Y EMANCIPACION

Poca atencién se le ha prestado en los estudios histéricos sobre la
cultura latinoamericana, a las ideas que los gestores de nuestra
emancipacion tenfan sobre ella. Detras de las batallas, los comba-
tes y proclamas revolucionarias suscitadas a raiz de la independen-
cia, es dable reconocer todo un fondo ideolégico-cultural que,
implicita o explicitamente, sustentaba las campafias politico-juri-
dicas. Tales nociones podemos observarlas en posturas y documen-
tos de la época, como “El Memorial de Agravios” escrito por
Camilo Torres, las distintas Actas de Independencia proclamadas,
El Manifiesto de Cartagena o las Cartas de Jamaica del Libertador
Simén Bolivar, etc.

La hipétesis que podriamos formular se refiere a que la obra eman-
cipatoria fue posible, ademéas de los factores econdmicos, politi-
cos y juridicos que la motivaron, por la concepcién de que la cul-
tura latinoamericana o del Nuevo Mundo, era distinta a las diferen-

tes culturas metropolitanas existentes, sobre todo la espafiola y la
angloamericana.

El Memorial de Agravios, por ejemplo, alcanza a formular los recla-
mos de una igualdad juridica del criollo frente al espafiol, pero no
logra articular elaboraciones que lo presenten culturalmente como
distinto de los hispanicos. Si bien es cierto desarrolla elementos
que permiten concluir fehacientemente sobre la igualdad juridi-
Ca entre uno y otro, aspecto que le da derecho a participar en la
gestion estatal, no logra impactar un concepto igualmente feha-
ciente sobre el cardcter de la cultura latinoamericana elaborada en
la época colonial.

La obra libertaria de Bolivar, que supone ya El Memorial, camina
mas lejos. El supuesto bolivariano parte de la igualdad juridica del
latinoamericano con respecto al hombre hispénico y todo hombre
del planeta. Pero esta igualdad esté sustentada, ademas de las ga-
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rantias inherentes a su situacion de hombre, en el hecho importan-
te y trascendental de que su cultura ya no es la espafiola, ni la fran-
cesa o la inglesa: este habitante del Nuevo Mundo tiene sus pecu-
liaridades culturales especificas. Tal concepcién le permite a Boli-
var lanzar sus proclamas emancipatorias, presentes ya en el Mani-
fiesto de Cartagena, las Cartas de Jamaica, la Constitucion Bolivia-
na y el Decreto de guerra a muerte, promulgado en Trujillo el 15
de junio de 1813. La postura fundamental de Bolivar es que estas
concepciones se traslucen en el campo de batalla, logrando asi ver-
ter en la accién sus concepciones culturales y politicas. Esta mis-
ma concepcion de la cultura del hombre americano, como distin-
ta de la de cualquier otro pueblo, es la que le permite a Bolivar
plantear un nuevo equilibrio en la situacion geopolitica del mo-
mento, y lo que explica también sus deseos de lograr la unidad fe-
deral de los pafses salidos de la 6rbita espafiola. Bolivar era cons-
ciente de las diversidades geograficas, pero estaba convencido de
que existian mas factores unificantes que disociadores.

La frustracion bolivariana fue obra de la estrechez mental de mu-
chos caudillos latinoamericanos que prefirieron olvidar sus rai-
ces étnico-culturales por una labor de copia indiscriminada de los
modelos culturales anglosajones y, posteriormente, del modelo
cultural norteamericano. Lo que Bolivar concebia como medio, la
consecucion de la libertad politica, se convirtié para estos otros
gestores en un fin. Parecia, pues, que la obra emancipatoria se ha-
bia consumado con la obtencion de la libertad politica y el mane-
jo del Estado. Justamente, Bolivar pretendia ir mas alla, y de ahf
surgen también contradicciones posteriores. Ello mismo le sigue
dando actualidad a la labor bolivariana, ain por continuar.

La independencia, en realidad, cre6 unos paises aparentemente li-
bres, carentes por lo mismo de un rumbo auténticamente defini-
do en concordancia con las aspiraciones e ideales y situacion cul-
tural de los pueblos que las conformaban. Pronto seran absorbi-
dos por la metropoli inglesa y por las entrafias del panamericanis-
mo norteamericano.

ALBERDI! Y LA LIBERACION DE LA INTELIGENCIA
AMERICANA

Si bien es cierto gue la independencia produjo una conciencia de
soledad entre los paises liberados de la tutela espafiola, cayendo
en las subsiguientes dependencias, es también verdad que hubo un
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grupo de hombres que no dejaron de plantear los derroteros de
una auténtica salida a |a situacién nueva creada en estos paises. Ta-
les caminos no son ajenos a las concepciones de la significacion de
la cultura latinoamericana como fenémeno imprescindible. Pero
hay que reconocer, igualmente, que los gestores de las politicas
oficialistas también tenian sus propias concepciones sobre el he-
cho cultural, Logicamente, tales concepciones eran profundamente
discordantes con la realidad histérica.

La labor positiva y la necesidad de ‘‘dar a la revolucién un funda-
mento inteligente y filosofico que reconozca que cada pueblo tie-
ne y debe tener su civilizaciéon propia” la inicia en 1837 el argen-
tino Juan Bautista Alberd;. Esta toma de conciencia debfa iniciarse
con la busqueda del para qué de la revolucién de mayo, en el ca-
so argentino, pero extensiva a todo el continente. Mayo se convir-
ti6 en un momento dentro de una visién dialéctica y cobré por eso
mismo un sentido dindmico en funcién del cual podia ser asumi-
do, como tarea filosofica. El para qué de la revoluciéon emancipato-
ria asume la “naturalidad” de la misma ruptura, es decir, el por
qué. Se trata de buscar los fundamentos Gltimos, teniendo como
horizonte de comprensién la ley del progreso humano, asi como el
desligamiento colonial.

Esta bisqueda se inscribe dentro de una ldgica de la negacién asu-
mida y estructurada por el criollismo independentista. Si 1492 ha-
bia significado la negacion de la cultura indigena y su postracion,
1808 fue el comienzo de la negacién de la negacion, es decir, la
afirmacién en el poder de los criollos. Esta élite debe justificar su
nueva situacion, y es precisamente una inteligencia filosofica la
que debe producir tales argumentaciones. El sujeto de esta inteli-
gencia no va a ser otro que la misma racionalidad del criollo en el
poder.

Pero la incursion en una filosofia que muestre la esencia de la
emancipacion se vislumbra como una salida al encierro del pensar
enajenado de los nuevos allegados al poder. En esta | inea podemos
ubicar la obra de Alberdi.

La esencia del ser de América, para Alberdi y para todos los ide6-
logos de la auto-conciencia, va a basarse en la des-colonizacién cul-
tural. El positivismo va a fundamentar asi mismo esta bisqueda
de la auto-conciencia cultural: “’El desarrollo, sefiores, es el fin, la
ley de toda la Humanidad”. Develar la necesidad del desarrollo, es
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la tarea de los hombres de Alberdi y su generacion: “complemen-
tar ““lo que hicieron” los hombres de mayo” y “consolidar desde el
pensamiento nuestra emancipacion”. Mayo solo habia realizado
una mitad de la tarea; “una grande mitad de nuestra emancipa-
cion: pero la mitad lenta, inmensa, costosa: la emancipacion inti-
ma que viene del desarrollo inteligente” es el quehacer racional
gue ocupa nuestra labor. “Estamos en la época reflexiva y racional,
nuestra mision es esencialmente critica porque la critica es el ins-
trumento de la razon”. La busqueda del contenido significativo
desde el cual se habia de asumir la sustancia historica que era ma-
yO, es una tarea metodologica, superable por el instrumento inelu-
dible de la razon.

La filosofia, que “es la ciencia de la razén”’, tendra en ello su obje-
to y su finalidad, consoliddndose asi el pensar o la filosofia ameri-
cana. "'Es, pues, ya tiempo de comenzar la conquista de una con-
ciencia nacional, por la aplicacion de nuestra razon naciente, a to-
das las fases de nuestra vida nacional .

La existencia de la filosofia nacional o americana se localiza al es-
tudiar las necesidades propias de cada pais, y de dar soluciones a
los problemas que interesan a los destinos nacionales. Para ello “la
filosofia debe ser politica y social en su objeto, ardiente y proféti-
ca en sus motivos, sintética y realista en sus procederes, republica-
na en su gspiritu y destino”, Hay que filosofar “desde lo america-
no y sobre lo americano’: “nos ocuparemos del problema de los
destinos de este continente en el drama general de la civilizacion,
principiando por tocar el problema de los destinos humanos, que
es la mas alta férmula de la filosofia. . . . Es la postulacion de la
necesidad de encarar una filosofia de la historia americana. Si “la
filosofia es madre de toda emancipacion, de toda libertad, de todo
progreso social, la interpretacion de la historia americana debe en-
tenderse desde el progreso, fundamento Gltimo del destino huma-
no.

De este modo, la develacion o el descubrimiento del ser de Ameéri-
ca, su esencia cultural y de la nacionalidad, se forja a partir del
para qué. El porqué de la revolucion es obvio, alli no existe pro-
blema alguno: es comprensible, logica, natural. El para qué es lo
problematico, de ahi que sea precisamente objeto de una reflexion
filosofica. Es la tarea de losnuevos Bolivares, los nuevos San martines:
fundamentar la ruptura “definitiva” y consolidar la cultura ameri-
cana para lanzarla hacia los rumbos del progreso, hacia adelante.
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El positivismo autoctono de Alberdi, con la circundante influen-
cia del benthamismo en otros paises latinoamericanos, van a confi-
gurar el contenido historico del para qué de la emancipacion. Aho-
ra se encontrard en Inglaterra el modelo econémico por excelencia,
encajonandose nuestros paises dentro del marco del librecambis-
mo. Asi mismo, la estructuracién del Estado intentara hacerse des-
de los horizontes juridicos del utilitarismo bajo |la famosa formula
del mayor placer para el mayor nimero. Pero el desarrollo de las
contradicciones internas, tanto desde el punto de vista econdémico,
social, politico y religioso, haran que nuestros idedlogos decimo-
nonicos emprendan la aventura romantica y retomen los postula-
dos politicos de la ilustracion actualizados, con gran componente
utépico, por el movimiento Francés de la Comuna, de 1848.

Pero el fracaso del liberalismo, tanto econdbmico como politico, y
los ecos aun cercanos de la revuelta antiescolastica, influirdn en
que se considere ahora el positivismo como la gran ideologia del
progreso. Nos ocuparemos ahora en resefiar estas tendencias y
su incidencia en la interpretacion del fenémeno cultural latino-
americano.

LA INTERPRETACION POSITIVISTA DE LA CULTURA

Alberdi, en sus elaboraciones y reflexiones, planteaba esta pregun-
ta: "¢Podra el clero dar a nuestra juventud los instintos mercan-
tiles e industriales que deben distinguir al hombre de Sudamérica?
¢Sacara de sus manos esa fiebre de actividad y de empresa que lo
haga ser el yankee hispanoamericano?’’. Su respuesta se encamina-
ba a creer que una tal educaciéon que se propusiera alcanzar tales
objetivos debfa luchar contra el desierto, el atraso material, la na-
turaleza bruta y primitiva de nuestro continente.

La intelectualidad criolla va a encontrar en el positivismo la procla-
macion de las verdades filosoficas de las ciencias positivas y a reali-
zar en ellas su destino historico, El positivismo serd esta nueva ar-
ma, la herramienta intelectual, politica y pedagbgica por medio de
la cual nuestros paises se van a modernizar. Dentro de esta nueva
optica los males padecidos por la América, el fracaso del liberalis-
mo Yy el atraso general de la cultura obedecia a la mentalidad here-
dada de Esparia y Portugal, identificando la Colonia con el medioe-
vo de nuestro continente. Por ello la Unica salida era el adveni-
miento de la modernidad, fendmeno incomprensible sin la asisten-
cia de la filosofia positivista. Y sera el positivismo, entonces, la filo-
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sofia estructuradora de la nueva mentalidad.

El positivismo reemplaza la voluntad de Dios por la ley natural. Es-
ta es el punto de partida de cualquier explicacion, tanto de los fe-
némenos fisico-biologicos, como los sociales. Las tareas que enun-
cian los tres estadios, que conjugan la inefable necesidad del pro-
greso humano y sus leyes, es el nuevo dogma filoséfico del cual
debia partir todo intento de explicacion de la realidad. El positi-
vismo, explicando el factum social, concebia que el progreso no
podia obtenerse por medio de la libertad anarquica, sino a través
de una paz ordenada. Los idedlogos latinoamericanos acogeran es-
tas tesis sagradamente y postularan igualmente que “la metafisica
de la libertad triunfa sobre el espiritu teoldgico implantado por la
Colonia para dar lugar a un nuevo orden “, para ello es menester
limpiar a los latinoamericanos de su servidumbre mental al colonia-
lismo.

La ideologia positivista de los criollos no concibe la libertad huma-
na sin orden. “Lejos de ser incompatible con el orden, decia Gabi-
no Barreda, la libertad consiste, en todos los fenébmenos tanto or-
ganicos como inorganicos, en someterse con toda plenitud a las
leyes que lo determinan’’. "El desorden, producto de la libertad en
sentido anérquico, serd un obstaculo a la libertad en sentido po-
sitiva"’.

Por ello la libertad en sentido egoista de los individuos debe some-
terse al orden social. Para estos ide6logos del positivismo lo impor-
tante es el orden social y politico. Este orden debe ser fomentado

mediante la educacion para poner fin a la anarquia. El orden, sin
embargo, es necesario a nivel politico, pero no en el aspecto eco-
némico, ya que este queda al arbitrio de los individuos. La riqueza
y los ricos son el instrumento del desarrollo material de la socie-
dad, por eso, para su desarrollo, el Estado, lejos de ponerles obs-
taculos, deberfa abrir los caminos para su mejor logro. La riqueza
es un instrumento de progreso social, y ésta se halla en manos de
quienes conocen las leyes del desarrollo, por lo tanto, hay que de-
jarla donde esta. La riqueza, entonces, como instrumento de pro-
greso, debe ser protegida por el Estado.

La libertad, para los ideblogos del positivismo latinoamericano, se
alcanza por el camino del libre desarrollo material. A la libertad se
llega por evolucion, no por revolucién; por el orden, no por la
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anarquia. Lo primero que hay que hacer para lograr esta natural
evolucion es educar, crear en la mente el conocimiento de la liber-
tad v las obligaciones que ella implica. De esa forma se entra en el
camino seguro de la dicha: “el progreso estriba en el desarrollo
normal de una sociedad, es decir, en el orden”, se afirmaba asi mis-
mo el mexicano Barreda.

Lo que postula la burguesia intelectual latinoamericana no es mas
que la libertad de enriquecerse, sin mas limites que los de la capa-
cidad del individuo. Esta sociocracia suspiraba por un modelo con-
forme al cual debia proyectarse, y es observado en los paises an-
glosajones.

Sus tedricos encontraran también en la filosofia de J. S. Mill y
Herbert Spencer, y en el evolucionismo de Darwin, la expresion
del espiritu practico que tanto afioraban. La sociedad es sometida,
al igual que los organismos animales, a las leyes de la evolucion. En
los organismos sociales se pasa de la homogeneidad social a la dife-
renciacion individual, del pleno orden a la plena libertad. Hay que
lograr entonces la homogeneidad social para que haya orden y con-
secutivamente libertad. Esta se constituye en una meta a alcanzar.
Y porque las libertades son inGtiles en paises materialmente atrasa-
dos, se hace indispensable ajustarse al orden para que la sociedad
progrese y alcance la meta. Orden y progreso, es el lema de la ideo-
logia positivista.

Aqui se explica, por una parte, las tendencias dictatoriales de los
ide6logos de la burguesia positivista. El caso mexicano, con la dic-
tadura de Porfirio Diaz, es un ejemplo elocuente. La pretendida li-
bertad en la que no todos los estamentos sociales podrian partici-
par, es solo de la clase adinerada. La libertad pertenece a las cas-
tas superiores: “so6lo podria ser instalada desde arriba”, desde la
cuspide piramidal, desde la élite ilustrada y extranjerizante.

Intimamente ligado con el positivismo, el organicismo spenceriano
y con la idea del determinismo naturalista, se desarroll6 en Ameéri-
ca un racismo que tenia sus raices en el darwinismo social. Se pos-
tulaba que la seleccion natural también operaba en la sociedad hu-
mana de modo que los individuos y comunidades mas fuertes ne-
cesariamente tenian que prevalecer sobre las mas débiles.

Teniendo estos presupuestos como telén de fondo, los intelectua-
les latinoamericanos encaran la problematica dispar y el desarrollo
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desigual de la sociedad latinoamericana. El continente, la nacién,
estan enfermos. Este diagnéstico responde a la concepcidn organi-
cista que ve a la sociedad como un organismo vivo en crecimiento,
sujeto por lo tanto a enfermedades que podrian impedir su desa-
rrollo normal.

El criterio quirdrgico se constituye en instrumento para juzgar el
nivel del progreso de nuestras naciones. Para algunos intelectuales,
el virus que producia la enfermedad se encontraba, la més de las
veces, en la composicion racial de la poblacién. Ademés de Comte,
Spencer y Darwin, el criterio quinirgico de ciertos intelectuales
para tratar los problemas de nuestros paises se nutrian de Lois
psychologiques de I’evolution des peuples, obra escrita por el
francés Gustave Le Bon en 1894.

La raciologia de Le Bon y el organicismo de Spencer, ayudado
por Comte y Darwin, es expresada por el argentino Carlos Oc-
tavio Bunge. Se propone descubrir, con todos los vicios y mo-
dalidades, “la politica de los pueblos hispanoamericanos”. Para
comprenderla, debo antes penetrarme de la psicologia colectiva
gue la engendra.

Y, para conocer esta psicologia, analizo previamente las razas que
componen al criollo. El analisis de Bunge muestra que la cuali-
dad dominante de este grupo criollo es la arrogancia, cuyo origen
“se pierde en la noche de la prehistoria, porque se halla, mas que
en la raza, en la geografia”. El castellano ha hecho casta e
impuesto su casticidad sobre la sub-raza indigena y negra. Y como
para Bunge ““todo mestizo fisico. . . es un mestizo moral”, he aquf
porqué “la gran masa de hispanoamericanos que no son blancos no
pueden distinguir entre el bien y el mal”. El Nuevo Mundo, por to-
do ello, no puede equipararse a la Gnica cultura digna, la europea.
Con base en esto, politicamente, la forma de gobierno republica-
no sblo “es propia de las razas europeas mas puras”, mientras que
la fe en la democracia es un desgraciado remanente de igualitaris-
mo de la Revolucion Francesa,

Bunge es el fiel reflejo de su clase social. Manifiesta suficientemen-
te el criterio que anima a nuestras burguesias dominantes. El atra-
so, la pobreza, la miseria, es culpa de la mezcla de raza, pero sobre
todo de la sub-raza indigena y mestiza, y en Gltimas de la cultura
misma.
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En esta misma Iinea se mueve el boliviano A/cides Arguedas, el au-
tor de Pueblo enfermo (1909). Se dedica, como Bunge, a analizar
con criterio quirtrgico la problematica latinoamericana. “Debemos
convenir francamente, vigorosamente, y directamente que estamos
enfermos: o mas bien, que hemos nacido enfermos y que nuestro
colapso total puede estar seguro’. ¢Pero cudl es la causa de este
atraso nacional, del caos politico? ‘‘La herencia, la falta de cultura,
la pereza y la pobreza; he aquf en resumen las verdaderas causas
subyacentes de la enfermedad de nuestros paises”. {Pero de qué
clase de herencia habla Arguedas? De la herencia indigena, natu-
ralmente. De manera que la causa de nuestra enfermedad nacional
es atribuida a la “’sangre mestiza” que ha modelado |a sociedad, al
punto en que “estamos cargados de descaros, engafio, falsedad y
otros males que inevitablemente alejan al hombre de la busqueda
de la perfeccion moral, el fin més elevado de la vida”.

¢COmo se puede curar de los males al pueblo enfermo? Arguedas
sostiene que “‘el gran problema nacional es fundamentalmente. . .
pedagbgico”. El bienestar nacional se logrard educando al indio
hasta el punto en que desarrolle su potencial maximo de obrero
agricola o de soldado. El punto de vista de Arguedas es la solucién
ideal para la burguesia terrateniente que, esclavizando al indio,
ahora lo quiere educado y cualificado para explotarlo mas eficaz-
mente. El atraso nacional y el caos politico se deben a la mezcla de
razas. Hay que moldear entonces una meta, ademds de la educa-
cién cualificada: seguir el modelo o el ejemplo de las verdaderas
democracias, pero sobre todo de los Estados Unidos.

El peruano francéfilo, Francisco Garcia Calderdn, adepto lejana-
mente al grupo de Rod0, autor de “Les démocraties latines de
I"Amerique”, cubre un amplio campo intelectual, desde los proble-
mas econdmicos, politicos, sociales, hasta el historico. Garcia Cal-
derdn se pregunta si es posible la formacién de una conciencia na-
cional en medio de elementos dispares que componen la nacién.
Esta pregunta, naturalmente, hace alusion a la mezcla de razas in-
herentes a nuestra cultura. Garcia Calderén se pronunciaré en fa-
vor del elemento europeo, desdefiando la estructura cultural del
mestizo, del indio y del negro. Para Garcia Calderon "‘la raza expli-
ca las diferencias que observamos en el amplio campo de la practi-
ca politica”.

Para superar y explicar la cafda en el laberinto en que ha caido
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América Latina, segin él, utiliza dos frases de cufio cultural: El es-
piritu de América Latina y el espiritu de América Anglosajona.
Garcia Calderén sostiene que las fuerzas culturales pueden alterar
el desarrollo de los pueblos, pueden sumergir en la dinamicidad lo
dormido y lo aletargado. De tal manera que sélo la fuerza de la
cultura, como entidad auténoma, puede identificar el elemento
nacional y lanzarlo hacia el progreso, tal cual como ha sucedido
con el espiritu de la América anglosajona. En este proceso, en
América Latina, el negro, el indigena y el mestizo, deben entrar
para que nuestros paises salgan de la postracién en que se encuen-
tran.

José Ingenieros, socialista, spenceriano, positivista y darwinista,
etc., diagnostica también el porqué de la enfermedad de nuestros
pueblos, y buscara en la mezcla social una de estas respuestas. Lade-
rrota del indigena en la conquista prueba el nivel superior de la
evolucién del hombre blanco. “La raza no es un factor abstracto:
cada raza, en funcién de su medio, se traduce por costumbres e
instituciones determinadas, cuyo exponente mas inequivoco es
una organizacién del trabajo humano reflejado en sus condiciones
econdmicas”.

Ingenieros postula para la Argentina una funcion tutelar en los des-
tinos de los paises latinoamericanos. ‘‘La grandeza material de la
nacionalidad argentina lleva en si los factores que determinaran
en su mentalidad colectiva una franca tendencia nacionalista e im-
perialista, como de tiempo atras se observa en los Estados Uni-
dos”. Los dos tinicos paises latinoamericanos que pueden disputar-
le esta funcién a Argentina, Brasil y Chile, quedan descalificados
por Ingenieros con la siguiente argumentacion. Los chilenos son
muy aguerridos, pero su territorio estrecho, escaso y acorralado
por los Andes, frustra sus aspiraciones. El Brasil, en cambio, po-
see territorio suficiente, aunque poco colonizado. Pero ademés de
“la enorme masa negra que forma el substratum de su pobla-
cién”, la civilizacién blanca “’polariza sus grandes centros de cul-
tura y de riqueza en las zonas templadas”, no en el trépico. Argen-
tina, entonces, libre ya de razas inferiores, debe ejercer esa fun-
cion tutelar.

LA ONTOLOGIA NACIONAL DE LOS FUNDADORES

La ontologia nacional o continental emprendida por los fundado-
res, ha significado un factor histérico de mucha importancia,
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cuyos efectos se patentizan aun en la actualidad. La reaccion con-
tra el imperialismo y al reduccion de nuestra burguesia a sim-
ple ““apéndice de la gran burguesia internacional’’ se expresa ideo-
l6gicamente contra el positivismo.

Los intelectuales que comienzan esta reaccion y emancipacion del
positivismo son llamados por el argentino Francisco Romero como
la generacion de los fundadores. Abren una ilimitada libertad a la
especulacion filoséfica. El positivismo se habia constituido como
filosofia de la educacién oficial en casi todos los paises de Améri-
ca Latina. Los positivistas “‘en el poder cuidaron de que ninguna
otra concepcidon importante informara las ensefianzas impartidas
por el Estado”. Los fundadores entendieron perfectamente que

por su esencia, la filosofia no podia ser impuesta como dogma reli-
gioso o laico.

La filosofia de Bergson, Boutroux, el voluntarismo de Schopen-
hauer, Nietzche, W. James, y el antecedente remoto, Plotino, in-
fluyen eficazmente en los fundadores. Lo mismo que el retorno de
Kant, cuya traduccion hecha por el cubano José de Perojo, fue
muy leida, al igual que los trabajos de Rickert y los del espafiol Jo-
sé Ortega y Gasset.

José Enrique Rodd, publicando en 1900 su obra cléasica, Ariel, es
la expresion de la reaccion antipositivista. Rodé engendra un mo-
vimiento nacionalista espiritual y cultural. En él se mezclan las

influencias europeas con las experiencias de la incipiente burgue-
sfa nacional latinoamericana.

Rodé plantea el contraste entre dos figuras simbolicas: Arie/ y Ca-
libdn. Ariel representa todo lo que es espiritual, el dominio de lo
estético, la creatividad humana, la imaginacion. . . Caliban, falto de
atractivo y grosero, representa los apetitos y las actividades mate-
riales. La mision de los latinoamericanos serd entonces hacer que
el arielismo fructifique nuevamente en el Nuevo Mundo. Rodé ex-
presa la decepcion causada por el modelo anglosajon como un sentir
de la burguesia contra el utilitarismo expansionista e imperial
de estos paises. Dado que esta cultura anglosajona encarna al posi-
tivismo, considera entonces que como ideologia era inadecuada’’ a
las circunstancias iberoamericanas, y no sélo era eso, sino ademas
los ideales mismos del positivismo eran harto discutibles”.

La instalacion de espiritus distintos vivenciados en América Lati-
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na y en la América Anglosajona, segiin Rodé, hace irreflexivo el
traslado de “lo que es natural y espontdneo en una sociedad al se-
no de otra, donde no tenga raices ni en la naturaleza ni en la histo-
ria”. Al padecimiento nuestro de una “nordomania”, “es necesa-
rio oponerle los Iimites que la razén y el sentimiento sefialan de
consuno”. Porque pese a sus grandezas, los Estados Unidos no de-
ben ser el modelo que sigan nuestros paises” Sin embargo, Rodo
suspira por el ideal cultural cristiano-helénico. El espiritu arielista,
del bien y la belleza, respresentan el nuevo ideal. Este ideal encuen-
tra en el cristianismo el maximo bien, y en el helenismo la maéxi-
ma belleza. El papel especifico de América es la de ser el estandar-
te de lo mejor de la tradicion greco-romana y cristiana.

Otro de los fundadores, el mexicano José Vasconcelos, atacando
al positivismo, escribe:

Lo mas triste de nuestra historia mental es que hayamos podido
aceptar como “la filosofia” la doctrina pseudocientifica del evo-
lucionismo, armadura del imperio, excusa de las violaciones y los
atropellos al derecho de gentes. Lo que no podremos perdonar a
nuestros mayores es el habernos puesto de rodillas delante de ese
fetiche del proceso expansivo de los anglosajones: la evolucion”’,

Vasconcelos comprendié lGcidamente que, a la luz del criterio de
seleccion natural, del darwinismo social, Iberoamérica constituia
un buen bocado para la voracidad anglosajona. En su reaccién
contra el positivismo, elabora una teoria sobre las revoluciones de
la energia.

El universo ha sido creado por Dios, y esta constituido de una so-
la sustancia. Una vez existente, tiende a perderse, a dispersarse,
a diluirse en la nada. Pero de la dispersion de la sustancia surge un
impulso enérgico que aspira a reorganizarse, a convertirse en cos-
mos, elevandose nuevamente a Dios. En esta ascencion la sustan-
cia, siempre la misma, sufre variaciones en su ritmo dindmico: la
primera da lugar al mundo fisico, la segunda al mundo biolégico
y la tercera al orden humano, al orden del espiritu.

El espiritu humano recrea la energia universal. Los sentidos le en-
tregan a la experiencia el mundo, la razén convierte estos con-
ceptos en universales pero abstractos, y la intuicidn estética, es
decir, la actividad artistica, reiine la actividad de lo racional con
la concrecion de lo sensible. La intuicion estética es la sintesis de
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las facultades humanas, sus normas son las normas del espiritu y

cuando éste se desprende de lo fisico y lo bioldgico, se eleva direc-
tamente hacia Dios.

Contra el positivismo, Vasconcelos postula una inversién de valo-
res. Los estratos axioldgicamente inferiores de la existencia son lo
fisico y lo biolégico, y en lo humano lo sensitivo y lo racional.
Axiolbgicamente superior es lo emotivo, lo estético y lo religioso.
Esta transmutacién de los valores que postula Vasconcelos se acen-
tha o verifica en la filosofia de la historia que enuncia. Afirma que
la “pugna de latinidad contra sajonismo ha llegado a ser, sigue sien-
do nuestra época”. Sin embargo, la razén nos asiste vy la latinidad
iberoamericana se encuentra mas acorde con el sentido de la histo-
ria, por eso, si el pasado ha sido sajon, el futuro tiene que ser nues-
tro.

Para apoyar sus argumentos Vasconcelos descubre “la ley de los
tres estadios sociales, no a la manera comtiana, sino con una com-
prension mds vasta”. Los tres estadios son: el material o guerrero,
el intelectual o politico, y el espiritual o estético. El progreso
historico en este sentido, nos va liberando pero poco a poco de la
necesidad y “va sometiendo la vida a las normas superiores del en-
tendimiento y de la fantasia”. Cada periodo se caracteriza por el
predominio de cada una de las mdas importantes facultades del hom-
bre.

El periodo guerrero se produce por la supremacia de la fuerza, y
corresponde a la sensibilidad humana. La razén, el sequndo perio-
do, produce la ciencia y la técnica. Con esto queda sefialado el pa-
pel del sajon en la historia. Pero con la supremacia de la ciencia
y la técnica no termina la historia. “’Al cumplir su destino de meca-
nizar al mundo, los sajones han puesto, sin saberlo, las bases de un
periodo nuevo, el periodo de la fusién y mezcla de todos los pue-
blos”. Es el tiempo de Ariel, el nuevo periodo de la Raza Césmi-
ca, porque nuestra civilizacion, con todos sus defectos, “puede ser
la elegida para asimilar y convertir en un nuevo tipo a todos los
hombres”.

Frente a un positivismo ligado a los intereses imperiales y oligar-
quicos, se postula una filosofia y una cultura afanosa de universali-
dad. Vasconcelos afirma que ‘“he hecho filosoffa para librarme del
particularismo mexicano y de todos los demas particularismos; pa-
ra hacerme hombre universal y, en consecuencia, filésofo”.
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El argentino Alejandro Korn, al igual que Rodo y Vasconcelos, en-
juicia en su tierra al positivismo. Este, “al suprimir la libertad su-
primia también la condicion sine qua non de toda ética”. Los es-
fuerzos hechos por los positivistas para salvar la ética, pero ante la
imposibilidad de fundarla, acabaron por declararia superflua. Y ha-
biendo iniciado una lucha por la libertad, terminaron negandola.

Ante la bancarrota en que cay6 el positivismo, Alejandro Korn
postula la creacion de una nueva filosofia que supere el mecanicis-
mo. El error del positivismo fue el de confundir el orden subjetivo
y el objetivo, y consecuentemente, lo Gtil con lo bueno. Si se conci-
be a la naturalezacomo un proceso constante de selecciones, el éxito
en la lucha por laexistencia eslo mas (itil y lo mas bueno. La libertad
material, dentro de esta actitud, nos conduce a repetir el mecanis-
mo natural selectivo, que nos asimila nuevamente al mundo objetivo.

Es necesario, ante todo ello, la creacion de un orden distinto del
natural, es decir, la libertad ética para que seamos plenamente hu-
manos. Este orden distinto es el de los valores que desea la volun-
tad. Por ello no hay valores eternos. Cada valor es la expresion de
la libertad moral del hombre. Aunque eminente, esta libertad no
puede subsistir sin la libertad econémica, ya que “|a falta de liber-
tad econdémica conduce a enajenar la libertad ética por el plato de
lentejas”. Pero ambas libertades constituyen una sola. De ella ha
surgido la “‘obra de la cultura, el esfuerzo historico de la espe-
cie. . . porque la libertad no nos es dada, es preciso conquistarla
en el breve plazo de nuestra vida individual, como en la evolucion
progresiva de la vida colectiva: Fecundo es este anhelo final; por
eso lo hemos llamado la Libertad creadora”’.

La filosofia nueva que postula Alejandro Korn “ha de ofrecer una
posicion definida a los problemas de la vida. De no ser asi, la filo-
sofia no pasarfa de ser un solaz verbalista, patrimonio de eruditos
o de minorias minusculas”. La filosofia, encaminada hacia lo uni-
versal, no puede desarraigarse de lo nacional, de la expresion de su
pensamiento, de la interpretacion de la voluntad axiolégica. Aquf
basa Korn su nacionalismo argentino:

“Constituidos por la evolucion histérica en unidad politica, dentro
de fronteras intangibles, pertenecemos espiritualmente al orbe de
la cultura occidental, participamos con los pueblos latinoamerica-
nos de una tradicién comin, tendemos a constituirnos en una na-
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cion con personalidad propia. . . Felizmente, desde los albores de
nuestra emancipacién sabemos lo que queremos y lo que no que-
remos. En el transcurso de un siglo, al despertar nuestra conciencia
colectiva, hemos transmutado muchos valores; los transmutaremos
aun, pero el ideal constante para el pueblo argentino es el concep-
to de la libertad lograda por la accién. ¢Por qué? Porque tal es
nuestra soberana voluntad”,

Carlos Vaz Ferreira, junto con su compatriota Rodo, funda la filo-
soffa uruguaya contempordnea. Vaz Ferreira le dio el puntillazo a
la actitud dogmatica del positivismo. Afirma que este tiene dos
sentidos, uno bueno y otro malo. Si quiere decir progreso, desarro-
llo, adelanto, es bueno y recomendable,

“Pero por positivismo se ha entendido también la limitacion sis-
tematica del conocimiento humano a la sola ciencia: prohibicion
de salir de sus Iimites cerrados; prohibir al espiritu la especulacion,
la meditacion, y el psiqueo efectivo, apbsito de problemas ajenos a
lo mensurable, a lo accesible a los sentidos, Entonces, el positivis-
mo, asi entendido, es doctrina o tendencia en si misma inferior, y
funesta en sus efectos”.

Las filosofias acabadas son falsas, porque no reflejan el verdadero
problema psiquico. El pensamiento no tiene nada de rigido, sino
que es fluctuante, acierta, se equivoca, duda, divaga. Es un pensa-
miento vivo. De lo que se trata es de graduar la creencia: “el psi-
queo antes que la cristalizacién; mas amorfo, pero mas plastico y
vivo y fermental”.

Hay que "“abrir los espiritus; ensancharlos, darles amplitud, hori-
zontes, ventanas abiertas y, por otro lado, ponerle penumbra; que
no acaben en un muro, en un |imite cerrado, falsamente preciso;
que tengan vistas mas alld de lo que se sabe, de lo que se compren-
de totalmente; entrever, vislumbrar, y todavia sentir, mas alla
de esos horizontes lejanos y apenumbrados, la vasta inmensidad
de lo desconocido. Ensefar es guardar /a creencia, y a distinguir
lo que se sabe y comprende bien, de lo que se sabe y se compren-
de menos bien —y de lo que se ignora (ensefiar a ignorar,, si esto se
toma sin paradoja, es tan importante como ensefiar a saber). .. Y
producir también la sensacion de la dificultad de las cuestiones, el
discernimiento entre lo que es cierto o simplemente probable, y
la sensacion también, de que hay problemas insolubles”.
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Aflojando, ablandando el dogmatismo positivista, Vaz Ferreira dice
que la libertad no es afectada en nada por el determinismo. Este
es un problema vuya solucién es claramente positivista. La moral
postulada por Vaz Ferreira, deducida de su concepto mismo de li-
bertad, no procura realizar un valor determinado, todo lo contra-
rio: “El hombre sobre la tierra tiene que tener en cuenta el pro-
greso, la expansion de la vida, el placer personal, la utilidad colec-
tiva, etc., y todavia todas las hipétesis, posibilidades o esperanzas
que se relacionan con lo desconocido”. Son regiones de lo penum-
broso, de lo desconocido, de lo imprevisible, o de lo simplemen-
te inexacto o fluctuante. La libertad es la base de todas las posibi-
lidades, del pensamiento vivo, fermental, donde puede su rgir lo es-
pontéaneo y lo inesperado.

En el Peri, Alejandro Deustua reacciona contra el suefio positivis-
ta. La influencia de Bergson se expresa en la postulacion de la idea
de una evolucién creadora, una corriente evolutiva vital y libre al
mismo tiempo. La reaccién contra el monismo naturalista llevarg
a Deustua a solazarse en la esfera del arte. Influido por la capaci-
dad estética de la doctrina de Schopenhauer y de Nietzsche, y
otros autores europeos, Alejandro Deustua elabora una Estética
General. No es la lucha por la vida la actividad més tipicamente
humana, sino que, el fenbmeno estético, en tanto que ““fenémeno
bioldgico, psicoldgico y sociolégico, debe ser considerado como la
sintesis méas compleja y perfecta de la actividad humana, como el
sistema humano mads atractivo y que méas poderosa accidn sistema-
tizante posee”.

Lo que determina el valor estético es la libertad: “el sentimiento
estético es un sentimiento de liberacién, que rechaza todo impera-
tivo y se sustrae a toda ley; el poder creador de la imaginacion ar-
tistica se caracteriza esencialmente por esa libertad absoluta. . .
que se reconoce en el sentimiento estético”.

Para Deustua:

“Al orden impuesto por la norma moral se opone el orden libre
creado por la imaginacion; a la libertad subordinada al deber o al
placer, se opone la libertad infinita de la creacién estética. La liber-
tad domina en la belleza; lo que domina en el bien es el orden, la
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ley, la norma, el deber, como Ifmite infranqueable de la libertad
moral. La libertad en lo bello no recibe reglas, sino de si misma o
de la imaginacién; el orden obedece, en lo bueno, a la ley, que le
impone la razén. Amamos en lo bello la fuerza libre, de modo que
subsiste el placer, aun cuando esa fuerza, en el exceso de su liber-
tad, llega hasta el desorden y desconoce la ley de la razén. Asf en-
contramos belleza hasta en las regiones sombrias del mal”’,

Como se puede notar, la teoria de Deustua, resuelve el problema
del hombre latinoamericano en la libertad estética, rehuyendo de
esa forma el verdadero interés de la toma de conciencia cultural
del pueblo latinoamericano. Las contradicciones humanas, es de-
cir, las contradicciones de la burguesia con el imperialismo y con
el pueblo, se diluyen idealmente en una libertad imaginaria, abs-
tracta, fugaz, simplemente estética. Esta postura no es extrafa
dentro de este movimiento intelectual latinoamericano porque ex-
presa perfectamente, no el verdadero interés de las clases popula-
res, sino la cosmovisién de la burguesia reinante.

El chileno Enrigue Molina, consciente de la independencia de la fi-
losoffa iberoamericana con respecto de la europea, decide aportar
una serie de ideas personales en lo que él considera como més im-
portante dentro de la especulacién filosoéfica. En su obra, apareci-
da en Santiago en 1937, De /o espiritual en la vida humana, enun-
cia el tema de su interés. La filosofia viene de vuelta de las cosmo-
logfas y se convierte en una filosofia de la historia y de la cultura,
“Fatigada el alma de buscar inGtilmente por los espacios césmicos
en busca de valores definitivos, vuelve la lupa aumentadora de la
observacion y de la atencion en lo genuinamente, a lo cordialmen-
te humano”.

La bisqueda de Molina es la bisqueda de la regién de lo espiritual.
“El conjunto de la historia en sus grandes | ineas se nos aparece co-
mo una doble creacion del hombre. Decantacién de los esfuerzos,
afanes, tribulaciones, luchas y dolores humanos son el ensefiorea-
miento y la creacién de un mundo espiritual de ideas, de concep-
tos y valores”,

El mejoramiento de las relaciones entre los hombres o el progreso
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humano, tal como lo postulaba el positivismo, es imposible o difi-
cil de asegurar “'sin el perfeccionamiento de las almas y aumento
de poderio humano en el conocimiento y dominio de la naturale-
za”. Como vemos, Molina sublima el afan de auto-afirmacion de la
burguesia, lo espiritualiza y lo convierte en el maximo interés del
proceso humano. De tal modo que lo espiritual no es un principio,
sino un resultado que a su vez se convierte en causa. No es la cau-
sa eficiente de nuestras creaciones, sino la flor de nuestra activi-
dad creadora que en forma concreta se incorpora en obras y en
forma abstracta en valores”.

Molina quiere armonizar su doctrina con el marxismo sosteniendo
que una situacion economica bonacible, es una base o un medio
para la vida espiritual, pero no la vida espiritual misma, que es au-
tonoma. Por ello Molina cree que ‘’si la colectividad entera cae en
el descuido de las bases politicas y econdmicas de su existencia
tendria que resentir en algin sentido en su vida espiritual”.

Recorddndonos a Vasconcelos en su optimismo por el futuro
de la raza iberoamericana, Molina aparta a nuestra cultura de la
decadencia occidental pronosticada por Splenger y afirma:

“En medio del amargo conocimiento de nuestros defectos y de-
ficiencias vibra la esperanza de que en este continente se desa-
rrollard una nueva cultura de forma superior. Tenemos alin, como
acabamos de decirlo, mucho que aprender de la ciencia y la téc-
nica europea y norteamericana. Pero no olvidemos que este pro-
greso material y el dominio y explotacién de las fuerzas naturales
no deben ser tenidos como fines en si, sino como instrumentos y
medios de vida espiritual”’,

El principio espiritual, que concibe el progreso y la técnica como
medio de revitalizarlo, es la bliisqueda de la intelectualidad latinoa-
mericana por encontrarse un puesto dentro de la jerarquia occi-
dental. Espiritualizdndose, se convierte en humanista. Sentdndose
en el trono de lo “espiritual”, cree hallar asi’ una justificacion de
sus ideales forjados en la lucha contra su posicién de apéndice. De
tal manera que se autodesigna abanderada de la renovacion del
hombre dentro del contexto cultural europeo y latinoamericano.
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Allf esta su autoconciencia cultural.

La ruptura con el positivismo en México tuvo mucho que ver con
la caida de la dictadura de Porfirio Diaz. La revolucion que se ini-
cid en 1910 se contintda igualmente en el plano ideoldgico como
reaccion contra la teoria positivistaadoptada por el dictador y el
partido de los cientificos. . Antonio Caso comenzo el desligamien-
to con el porfirismo, con la misma violencia que los revoluciona-
rios destruyeron el orden politico y social.

Caso comenzé la destruccion otorgando prioridad a la filosofia del
hombre sobre la cosmologfa. Podemos vivir sin conocer nada o no
conocer la naturaleza de las cosas, “‘pero no podiamos vivir sin sa-
ber como es bueno vivir”. Por ello Caso postula una moral antes
que una cosmologia. “La filosofia es la teoria de la dicha, de la fe-
licidad, de la beatitud. . . ”. La moral tiene primacia sobre cual-
guier otro aspecto del mundo”.

Si Caso se adentra en el plano cosmol6gico es para averiguar qué
significado y qué finalidad tienen para el hombre los distintos
niveles de la existencia. Distingue fundamentalmente tres: la exis-
tencia como economia, como desinterés y como caridad.

La primera corresponde al mundo biolégico. Contra el positivismo
afirma que la naturaleza bioldgica, tan exaltada por ellos, no es
méas que el modo de la economia. Como la apropiacion es disputa,
el mundo biolégico consiste en economia y violencia. El princi-
pio metafisico que regula la vida es en los seres bioldgicos egoismo
inconsciente, consciente en el hombre. Este egoismo inconcientees
la esencia de la vida bioldgica.

Si la moral del hombre se reduce a impulsos bioldgicos, deduce Ca-
so contra el positivismo, he ahi porqué todas las filosofias imperia-
listas sean la apoteosis de la existencia como economia. Tienen co-
mo fundamento ““la asimilacion del mundo, el aprovechamiento
universal para unaeconomiaindividual, ladigestion ylaasimilaciénde
la existencia entera”. Caso pone as{ al descubierto la trascendencia
moral que tenfan los ideales burgueses sostenidos por el grupo que
se reunia en torno a Porfirio Diaz. El porfirismo resulta ser enton-
ces, para Caso, la verdadera imagen del hombre como econom{a;
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“el hombre que domina, que adquiere, que capitaliza. . . ”, que
crefa que "la riqueza es el solo asiento de los gobiernos fuertes”.

Caso sefiala ademas que el afdn econémico de la ciencia positivista
veda el conocimiento real del mundo. Esta ciencia s6lo maneja
ideas momias, rellenas de paja, falsos arquetipos que estallan y se
desvanecen como ilusiones al enfrentarse al torrente continuo de
la realidad.

El positivismo, a través de la educacion, habra ensefiado al hombre
a ser egoista, amparandose en postulados pretendidamente cienti-
ficos. Ahora bien, “un pueblo que se educa solamente en la ciencia
es un pueblo sin entusiasmo, sin ideales” . Hay otras formas de
existencia que el pueblo mexicano debe conocer, ‘‘algo superior a
la existencia como economia, y es la existencia como desinterés y
como caridad”’.

La existencia como desinterés corresponde a la esfera del arte, es la
vida estética misma, y sélo es posible como intuiciéon desinteresa-
da. “Las cosas y los seres se ven entonces no para cumplir fines
practicos ni tedricos, sino en su propia naturaleza, para contemplar-
los. Son como se ven”. Por ello,para Caso, “‘toda ontologia filoso-
fica principia en lo estético”.

Avanzando aun mas, Caso expresa que la mas valiosa de las formas
de existencia es la opuesta a la economia, y es la existencia como
caridad. Solo en ella vive el hombre plenamente su humanidad.
La caridad consiste en salirse de uno mismo, en darse a los demas,
en brindarse y prodigarse sin miedo de sufrir agotamiento”. La
caridad es libertad, porqué se rebela contra las leyes del universo
biolégico y las contraria. “’La explosién de fuerza que implica el
sentimiento de la caridad al vencer las resistencias del egoismo”,
es una energia que desvia la fuerza biol6gica y sus impulsos.

Pero no es en la contemplacién sino en la accién donde se alcanzan
las supremas verdades. “La verdad suprema no estd en la inteligen-
cia, sino en la acciéon”, La caridad es accion. Sin embargo, Caso cae
en la concepcion burguesa monumental de la historia cuando afir-
ma que :

“Al pueblo no puede ofrecerse como norma de accidén tratados
abstrusos de filosofia; pero si es posible mostrarle que los hombres
superiores son quienes mejor han realizado la naturaleza humana.
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Los héroes, los martires, los santos, son mas hombres que los de-
mas. Si queréis realizar lo intrinseco de la humanidad, obrad como
ellosSed avuestra vez, santos, misticos y héroes’’,

Los fundadores coinciden todos en oponer al naturalismo de los
positivistas —que nos equipararon con lo animal, una jerarquia
axiologica de la existencia superior. Un humanismo que se sustrae
a los puros valores derivados de la biologia. Con esto han abierto
nuevos horizontes al despliegue de la comprension de la cultura
latinoamericana. Ahora, el para qué de la evolucion y de la llama-
da “independencia” es pensado en funcién de un nuevo hombre,
de una cultura revitalizada que tiende a ocupar un papel de gran
significacion espiritual dentro del concierto internacional. Tal co-
mo lo postula Vasconcelos, el destino de la cultura latinoamerica-
na estd en funcion de los aportes humanos vy espirituales que pue-
da crear. Y los hombres gue han forjado esta cultura, en situacio-
nes afrentosas y dependientes, tienen potencialidades suficientes
para realizarse asimismo como hombres en un futuro que los rei-
vindique y los eleve. Pero dicha labor carece de sentido si no se re-
valoriza el pasado cultural.
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