Las brujas
en la tierra del diablo mestizo*

MARIA CRISTINA LAVERDE TOSCANO**

Las hechiceras

abjuran de lo sagrado
desaffan el dogma
ydan a luz el porvenir.

Guiomar Cuesta Escobar
(Fragmento de su poema “Desafio al Dogma™).

Quiero empezar mi intervencién en esta jornada de la cultura,
uniéndome al reconocimiento que la Alcaldia Municipal de Riosu-
cio hace de Sonia Cirdenas Salazar. Las autoridades de la region,
voceras del sentir popular, otorgan hoy la “Orden de los Fundado-

res” a una mujer que, con creces, ratifica el caricter de ‘cuna de
nobles’, atribuido a este poblado del occidente colombiano.

Cuento con el privilegio de conocer a Sonia desde hace algunos
afios. Sin vacilaciones manifiesto que ella, como pocos, es duefia
de los dones de la amistad y la solidaridad. Sabe ser la amiga de
todas las horas: goza con la alegria de los amigos, sufre con su
dolor, y estd presente en sus dificultades. Sonia Cardenas es un ser
extraordinario que ama entrafiablemente a su pueblo y a su gente;
una mujer dispuesta a “librar todos los combates en defensa de la

» Ponencia presentada en el “VIII Encuentro de la Palabra”. Riosucio, Caldas.
Agosto 17-20 de 1990.

s Sociologa, ensayista, investigadora social, directora del Departamento de Investi-
gaciones de la Fundacion Universidad Central.
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provincia”, segin palabras de otro ilustre riosucefio. Infatigable
trabajadora, promotora y difusora de todo aquello relacionado con
la cultura y el bienestar de la humanidad. Riosucio tiene, entre
tantos motivos de orgullo, el de contar a personas como Sonia
entre sus coterrdneos. A ella dedico las reflexiones que hoy traigo
para compartir con ustedes. Porque son sélo reflexiones. . . No son
tesis ni “productos acabados”. Son los asomos a un tema complejo
y poco explorado; al menos desde la concepcion y la vision de
nosotras las mujeres.

Riosucio y su Diablo mestizo

Ahora bien, por qué he elegido hablar de las brujas?, tema aparen-
temente esotérico, a pesar de que en anteriores “Encuentros de la
Palabra” se han ocupado de él. Sencillamente, decidi hablar de
ellas porque venia a Riosucio, tierra del Diablo, presente en su
grandioso Carnaval. Para mi infortunio, solo he podido participar
en una “muestra” de él, presentada en Bogota en el afio de 1989.
No obstante, logr6é atraparme en su embrujo, en tanto que su dia-
blo es diferente a todos los demonios conocidos.

No es ese maligno y terrible con el cual nos educé el cristianismo;
aquel que “. . . se cuela en América Latina con Colon, al imponer-
nos el catolicismo. . . —aquel—. . . castigador, ensafiado contra la
alegria. . . ! como lo afirma ese gran exponente del pafs y de la
regiéon, embajador como nadie de su tierra, Otto Morales Benitez.
A él también deseo, a pesar de no estar presente, dedicar mis pala-
bras de esta noche. Es, al igual que Sonia Cdrdenas, complice de mi
participacion en este evento.

“En Riosucio —contintia el doctor Morales Benitez— tenemos un
Diablo. He sostenido que es un Diablo mestizo. . . sfimbolo mayor
del Carnaval. . . —este Diablo—. . . da contento, ilumina, presta su
conjuro para cantar. . . porque él suscita el solaz en la bebida, en
la danza, en el manejo del cuerpo, en los arrebatos de la inteligen-
cia. . . —este Diablo— es libérrimo porque no nacié como parte de
un sistema teoldgico, ni politico, ni social, ni econémico. . . El
Diablo nuestro no es amargo: no es del azogue; no es perverso para
hacer dafio. . . 2. Es un Diablo, entonces, que congrega a la uni-

1. Morales Benitez, Otto. Facetas miticas del diablo del Carnaval de Riosucio.
Impreso por Editorial Carrera Séptima. Bogotd, 1989, pdg. 10 y 16.

2 Ibid. Op. cit., pags. 20a 28.
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dad del pueblo en la alegria, sin distingos de ninguna {ndole. Es
simbolo de un culto popular expresado en la cultura oral de los
riosucefios.

Sin lugar a dudas, “Los versos de lgs horas carnavalescas’ com-
puestos por las cuadrillas, recogen la vida de la comarca. Tendria-
mos que dedicar muchas horas de estudio para penetrar sus hondu-
ras. Quise, sin embargo, acercarme a algunos de estos versos.
Buscaba una aproximacion al pensamiento de la region, apelando a
la memoria de su pueblo; a esa micro-historia que rific con los
cdnones oficiales de lo histérico; a esa que, en ultima instancia, es
la Gnica capaz de explicarnos los intringulis del proceso cultural
vivido, asumido y moldeado por una region. Y all{f encontré cosas
maravillosas: las cuadrillas cantan la cotidianeidad de sus vidas; lle-
van a sus versos los problemas, las inquietudes y las angustias de

sus gentes; las alegrias, las tristezas y, también, las esperanzas de
sus pobladores.

Conoci los textos de algunas cuadrillas comprendidos entre los
afios 1961 y 1989, y se siente el paso de los tiempos. . . Estos can-
tos son ocupados por las situaciones que segiin el momento causan
desaz6n o alborozo en el lugar. Con todo, hay terhas que permane-
cen en el transcurrir de los afios: el profundo amor a su pueblo; la
alabanza a sus mujeres; la defensa de sus tradiciones; el cuestiona-
miento y escepticismo crecientes frente al Estado y sus institucio-
nes. En el dltimo perfodo, el tema de la violencia y el clamor por
la paz, logré entronizarse.

Las brujas en la tierra del Diablo

Después de este predmbulo necesario, resumo los por-qués de mi
determinacion de hablar sobre las brujas. En primer lugar, el Dia-
blo “mestizo y bueno” del Carnaval de Riosucio, ciertamente, me
resulté nuevo. Confieso, no lo conocia. Fue algo asi como una
aparicion. Logré cautivarme. Entonces pensé: asi como existen
diablos, existen brujas: seres mitico-femeninos de la vida y de la
simboélica popular. En la misma forma, tienen que existir brujas
“buenas™: creaciones populares en beneficio del pueblo que las
gest6. Y empecé a indagar. Una busqueda deliciosa que me llevéd
varios siglos atrds, brinddndome la fruicién de la respuesta a
muchos de los interrogantes sobre la condicion de esa media huma-
nidad, conformada por nosotras las mujeres.
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En segundo lugar, quise hablar sobre este tema en el “VIII Encuen-
tro de la Palabra”, porque al acercarme a los cantos de las cuadri-
llas, analizados para este propdsito, encontré a las brujas en algu-
nos de sus versos. Inmensa fue mi alegria pues en ellos, slo existe
lo que hace parte de la vida del pueblo; incluidos sus recuerdos, sus
anhelos y sus fantasfas. . . De esta manera, ratificaba que las brujas
existen en la historia de Riosucio, como han existido en la historia
de la humanidad. Vedmos algunos de esos versos compuestos por
las cuadrillas del Carnaval:

Genial colaboradora
de mi sefior Lucifer
con mdgicas brujerias
y encantos de mujer?

En otros cantan,

Brujas y brujos cayeron

en el fuego sin fin de la hoguera,
los herejes también

como antorchas los miraron arder
sin ninguna compasion

y bajo el rudo rigor

de su atroz padecer. . . *

Y uno mas nos dice,

Somos los yerbateros

pero sin titulos de gobierno

que por hacer el bien

se nos condena dizque al infierno.

Curamos el mal de ojo
también el mal de la vista. . .

3 Cuadrilia *“Albores de Riosucio”, 1985,
4. Cuadrilla “Inquisidores”, 1985.
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Pero alla. . . en el hospital

solo quieren el capital

que se llevan a los médicos
para prolongar el mal. . . *

Por altimo,

traemos duendes y brujas

pa’ que gocen con tu diablo
pa’ que vibres, pa’ que crujas
en t{ lo bello es macabro.

Con culebras, murciélagos y aranas
a este pueblo vamos a conjurar. . .

Asi, en esta region de Caldas, las brujas son ‘““de dos clases: ‘volan-
tonas’ y ‘hechiceras’ y no siempre son lugubres, viejas y feas;
muchas veces son jovenes, bonitas, vivarachas y coquetas™’. Son
también, como la comadre Encarnaciéon —de la cual nos habla
Ariel Escobar Llanos—®, mujeres plenas de sabiduria; seres que
milenariamente investigan las propiedades de las plantas nativas: el
Pindé o Borrachero, el Diente de Leén, la Ortiga, la Valeriana, la
Manzanilla, el Varbasco. Amalgaman sus poderes curativos, convir-
tiéndolos en brebajes y bebedizos para aliviar los dolores del alma
y del cuerpo de quienes acuden a ellas en busca del alivio a sus
sufrimientos. Son, las mds de las veces, el tinico recurso de los cam-
pesinos y de los pobres de la regién. Son las sanadoras del pueblo.

Presencia histérica de la brujerfa

Intuitivamente, y quizds, por solidariad de sexo, siempre defendi a
las brujas. Me molestaba el que para despreciar o denigrar a una

5 Cuadrilla “Los Yerbateros”. San Lorenzo, 1987.

6. Cuadrilla “Aquelarre”, 1987.

iy Bueno Rodriguez, Julian. Creencias del Occidente Caldense. Cuadernos de Inves-
tigacion y Cultura. Talleres Litograficos de la Universidad de Caldas. Manizales,
1988, pig. 34.

8. Cfr. Escobar Llanos, Ariel. Historias del viento en la cordillera. Edicion patrocina-
da por Seguranza. Osprey Impresores. Bogotd, 1982, pags. 156-186.
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mujer, se le atribuyera ¢l calificativo de “bruja”. De nifia, me in-
quietaba la maldad con la cual se les dotaba en los cuentos infanti-
les que a todos nos asombraron: por qué —me preguntaba— siem-
pre resultan malas, si poseen ténto ingenio y tintos conocimien-
tos? Hoy, me siento con algunas herramientas para legitimar su
existencia histérica; para reivindicar sus aportes a la humanidad y a
la vida; y hasta para afiorar muchos de los encantos de sus famosos
aquelarres.

La historia de las brujas es tan antigua como la historia de la huma-
nidad. Diosas paganas, diosas griegas y romanas, engendraron
mujeres duefias de si, del conocimiento y del mundo. Son las
“Medeas” que osan decirle no a la ley del padre, disponiendo de su
vida y de la de sus hijos, enfrentando el poder de los “Jasones”.

De mujeres maravillosas nacieron las sibilas, respetadas, consulta-
das y amadas por su sociedad: eran quienes *. . . profetizaban los
tiempos a venir y sabian leer los designios de los astros; eran las
magas que concedfan los deseos; las hechiceras que ofrecian la
suerte y con las virtudes medicinales de las plantas, calmaban los
sufrimientos”®. M4s tarde, otra cultura empezé a llamarlas brujas
y su destino, desde entonces, fue la muerte inexorable. El poder
patriarcal, una y otra vez, intenta desterrarlas pero permanecen en
la vida de los pueblos bajo la figura cosmica de la sanadora.

Estas mujeres heredaban de sus madres las artes curativas; apren-
dian el oficio de comadronas; conocian yuyos anticonceptivos,
preparaban abortivos y, también, brebajes para la fertilidad. Eran
mujeres defensoras de la vida de las mujeres, de la vida de los hom-
bres y de las vidas por nacer.

Por ser duefias de la sabiduria, se les empezo a considerar peligro-
sas en tanto se alejaban del paradigma de mujer, centrado en la fi-
gura de Maria Madre: un ser sumiso, pasivo, cuya meta se cifr6 en
la espera silenciosa. Las brujas hechiceras fueron temidas, precisa-
mente, por ser activas, creadoras, cuidadoras de la salud de sus
congéneres. Todo esto en un momento en el cual las doctrinas
medievales afirmaban que, *“. . . en el coito, el varon depositaba en

9. Uribe Pacheco, Flora Maria. ““Magas, brujas y feministas: Historia de una rebe-
1i6n™. En revista “Brujas”, No. 3. Medellin, 1983, pdg. 14.
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el cuerpo de la mujer un homunculo, es decir un “pequefio hom-
bre” completo, con el alma incluida; hombrecillo que simplemente
pasaba nueve meses cobijado en el titero, sin recibir ningtn atribu-
to de la madre. Aunque el hominculo no estarfa realmente a salvo
hasta pasar otra vez a manos de un hombre, el cura que debia bau-
tizarlo, asegurando de este modo la salvacion de su alma inmortal.
. . —0 aquel otro mito que afirmaba que— en el momento de la re-
surreccion todos los seres humanos renacerdn bajo la forma de va-
rones”!?. Definitivamente se nos declaraba inferiores; esta condi-
cién se consagra cuando el cristianismo convierte a la' mujer en si-
nonimo del mal, del infierno, del pecado. El demonio actia siem-
pre a través de la hembra, como sucedié con Eva, rezaban los dic-
tdmenes de la Iglesia medieval europea.

Desde esta perspectiva, la institucion religiosa abandera uno de los
mds encarnizados y crueles capftulos de la humanidad, comparable
s6lo con el exterminio nazi. La Iglesia instituye el Santo Oficio,
tribunal eclesidstico que castigaba los delitos contra la fé catolica.
Las brujas-hechiceras, constituyen uno de sus blancos fundamen-
tales. Este oscuro episodio se inicia hacia el siglo XI, a pocos afios
de las cruzadas que buscaban la conquista de los lugares sagrados.
Un periodo desconocido para muchos; encubierto en su verdadera
dimension por la historia oficial; quizds porque a quienes quitaron
la vida, en medio de atroces sufrimientos fueron, en su mayor par-
te, mujeres y mujeres anoénimas de la subcultura campesina.

“La caza de brujas”: mujeres, artesanas, pobres

La apariencia de esta guerra es religiosa; no obstante, es una lucha
que involucra a toda la sociedad y a sus poderes en juego. La “caza
de brujas”, como se conoce a la Inquisicién, esta dirigida, en pri-
mera'instancia, contra la poblacién campesina del sexo femenino
y dentro de ella, contra las mujeres sanadoras de la poblaciéon y
por ello, brujas y hechiceras.

En segunda instancia, la caceria de mujeres sanadoras fue promovi-
da por la reciente profesionalizaciéon de la medicina patriarcal; esta

10.  Ehrenreich, Barbara y English, Deirdre. Brujas, comadronas y enfermeras. Historiz
de las Sanadoras. Traduccion: Mircia Bofill y Paola Lingua. Edicions de les dones.
Barcelona, 1988, pag. 14.
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institucién consideraba que la “salud” de la sociedad debia ser pa-
trimonio de los hombres, que recién empezaban a formalizar sus
conocimientos en la universidad del medioevo. Es la expresion de
como se desplazoé la prictica artesanal de la curacién, tradicional-
mente en manos de las mujeres brujas, hacia las pricticas de los
profesionales médicos varones.

En tercera instancia, es un problema de lucha de clases que va
desde las primeras rupturas del sistema feudal, hasta bien entrada
la “Edad de la raz6n”. “Tanto geografica como cronologicamente
la persecucién mds encarnizada de las brujas coincide con los pe-
riodos de gran agitacién social, que conmovieron los cimientos del
feudalismo: insurrecciones campesinas de masas, conspiraciones
populares, nacimiento del capitalismo y aparicién del protestantis-
mo. Indicios fragmentarios —que el feminismo deberfa investigar—
sugieren que, en algunas regiones, la brujeria fue la expresion de
una rebelién campesina encabezada por las mujeres™!!.

Los pecados de las brujas

A través de los siglos la Inquisicién acus6 a las brujas de los més di-
versos delitos: subversién politica, herejia, inmoralidad, libertina-
je, blasfemia, infanticidio, etc. Sin embargo, tres delitos son cons-
tantes vy ello desenmascara los verdaderos méviles de la gran cru-
zada inquisidora: En primer lugar, se sefialaba a las brujas como
autoras de todos los crimenes sexuales imaginables en contra de
los hombres. En su concepciéon maniquea del mundo, la Iglesia
condena a la mujer, asocidndola con el sexo que conduce al mundo
del placer, del goce terrenal, propiedad del demonio. Las brujas
—afirmaban los inquisidores— incursionaban en el placer sexual
copulando con el demonio y luego contagiaban de tan horrible pe-
cado a los indefensos hombres. Ella, la bruja, no sélo era la respon-
sable de la lujuria femenina sino también de la masculina. Tenia la
capacidad de causar hasta la impotencia de los hombres y la pérdi-
da de sus genitales.

Estos preceptos estaban explicitamente consignados en el libro
que se convertirfa en texto de cabecera de los jueces inquisidores:
el Malleus Malleficarum, o el Martillo de las Brujas, escrito en 1486

11. Ibid, pag. 16.
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por los dominicos Sprenger y Kramer, protegidos del Papa Inocen-
cio VIII. Se afirma en este libro: “toda magia tiene su origen en la
lujuria de la carne, que es insaciable en las mujeres. . . para satisfa-
cer su lujuria, copulan con los demonios. . . Queda suficientemente
claro que no es de extrafiar que la herejia de la brujerfa contamine
a mayor numero de mujeres que de hombres. . . Y alabado sea el
alt{simo por haber preservado hasta el momento al sexo masculino
de tan espantoso delito. . . ” “todas las mujeres —afiadia— son po-
tencialmente brujas. . . 2.

En segundo lugar, se acusaba a las brujas de unirse en torno a una
organizacion. De una parte, las epidemias y la extrema pobreza del
pueblo diezmaban la poblacion; en las cruzadas y en las guerras
morian mds hombres que mujeres y eran muchos los que, ademas,

elegian el celibato y los conventos como tnico lugar de subsis-
tencia.

De otra, atdvicamente, las mujeres sélo adquirian legitimidad y
medios de sobrevivencia, a través del matrimonio. Una mujer sola,
estaba condenada a morir. Entonces y como respuesta a esta situa-
cién, las mujeres se organizan hacia los siglos XI y XII en lo que se
llamaron Las Comunidades de Beatas: reunién de mujeres laicas y
artesanas que no hacian votos como las religiosas pero si se com-
prometian con una vida devota y casta; bajo la obediencia de una
“maestra”, adquirian las destrezas para trabajar como artesanas de
la seda, de la lana y del oro: fueron bordadoras, tejedoras, carda-
doras, etc. Vivian y trabajaban juntas y, cuando menos, se hacian
a una cierta seguridad economica. La Iglesia ve, en esta relativa
autonomfa de las mujeres, una amenaza para la perpetuacion de las
instituciones tradicionales: las mujeres no pueden tener labores
propias, ni subsistir por su cuenta, menos aln, usurpar los trabajos
que han sido patrimonio de los hombres. Asi, en 1311 se excomul-
ga a las Beatas, declardndolas herejes. Es la expresion de una socie-
dad que las condena a expiar la culpa de ser mujeres.

Cuando de la organizacion de las brujas se trataba, los cazadores de
brujas argiifan que ellas recibian su iniciacion oficial en medio de
una reunioén colectiva llamada Sdbat o Aquelarre; esta reunion era
presidida por el demonio, bajo la forma de macho cabrio, con el
cual copulaban. La bruja le prometia fidelidad, a cambio de los po-

12.  Cfr. Michelet, Jules. La Bruja. Ed. Labor, Barcelona, 1984, pigs. 164-166.
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deres que éste le otorgaba. Esta posible organizacion en sectas
secretas, era lo que mds mortificaba a los inquisidores. Si se “‘com-
probaba” la pertenencia de una bruja al “partido del diablo™, se le
castigaba con mayor severidad que a aquella que hubiere actuado
sola.

Segiin algunos autores, las brujas se reunian en cultos paganos con
capacidad para convocar a cientos o miles de personas, cuando
celebraban alguna festividad. “Habia asambleas generales en las
cuatro mayores fiestas del afio y en una de ellas celebrada en la
Costa de Hendaya, se afirmaba que habian participado mas de
doce mil personas”!3.

Mis que el culto pagano, lo que en el fondo aterrorizaba al Estado
y a la Iglesia era el espacio propicio para la comunicacion y el
encuentro de los desvalidos. Alli, ademads de intercambio de cono-
cimientos sobre el cuerpo, el alma, las enfermedades humanas y las
hierbas medicinales, se intercambiaban las inquietudes y el descon-
tento frente a los poderes divinos y terrenales. Se aunaban las in-
conformidades de los pobres y ello podia propiciar la organizacion
campesina en contra del establecimiento.

Si bien el primer delito con el cual se vituperaba a las brujas era el
relacionado con la comision de crimenes sexuales, y el segundo, el
de estar organizadas para conspirar, como hasta aquf se ha analiza-
do, el tercer gran pecado cometido por tantas mujeres de la llama-
da edad media, fue el de atreverse a sanar a sus semejantes; el de
osar conocer y enfrentar las enfermedades. Acerquémonos a lo que
plantea un furioso inquisidor inglés de aquel nefasto periodo:

. . . en conclusion, —nos dice— es preciso recordar en todo
momento que por brujas o brujos no entendemos sélo aque-
llos que matan o atormentan, sino todos los adivinos, hechi-
ceros y charlatanes; todos los encantadores comunmente co-
nocidos como “hombres sabios” o “‘mujeres sabias”. . . Y
entre ellos incluimos a las brujas buenas, que no hacen el mal
sino el bien, que no traen ruina y destruccién, sino salvacion
y auxilio. . . Serfa mil veces mejor para el pais que desapare-

13. Caro Baroja, Julio. Las Brujas y su mundo. Alianza Editorial, 7a. Edicion. Madrid,
1986, pag. 207.
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cieran todas las brujas, y en particular las brujas benefac-
toras™ ¥

Durante siglos el pueblo solo conté con las brujas como sanadoras
de sus enfermedades; poseian multiples conocimientos y con auto-
nomia cuidaban y protegian la vida de los pobres. Como lo sefia-
la Michelet:

. . . los emperadores, los reyes, los papas, los mas ricos baro-
nes, tenian algunos doctores de Salerno, moros, judios; pero
la masa de todo Estado y puede decirse del mundo, no con- -
sultaba mds que a la Saga, a la hechicera. Si no acertaba a cu-
rar, se le llamaba bruja y otras cosas peores; pero, general-
mente, por un respeto mezclado de temor, llamabanla buena
mujer, bella dama (bella donna) el mismo nombre que se le
daba a las hadas™'5.

A pesar de esta realidad, la iglesia lejos de mitigar los sufrimientos
del pueblo, se oponia a quien lo hiciera; argumentaba que el dolor
terrenal disminuia los tormentos del mads alld y que, ademas, gra-
cias a Dios, ya existian las oraciones en favor de los difuntos. Las
clases dominantes, en contraste, podian legitimamente curar sus
enfermedades a través de los médicos varones. La Iglesia perseguia
la magia v la hechiceria —ejercida por mujeres—; no la medicina
—ejercida por hombres—. El poder curativo de las primeras, era
diabolico; el de los segundos, divino.

El empirismo de las hechiceras

Las brujas, las hechiceras, las “mujeres sabias™, acumulaban y en-
riquecian conocimientos legendarios: sobre musculos y huesos hu-
manos; sobre hierbas y drogas de diversa indole; se hicieron duefias
de remedios para distintos males; remedios que perfeccionaban
experimentando mezclas innovadoras. Asi, muchos de los prepara-
dos de hierbas curativas descubicrtas por ellas, continian utilizan-
dose en la farmacologia moderna. Las brujas disponfan de anaigé-
sicos, digestivos y tranquilizantes. Empleaban el cornezuelo (ergo-

14.  Ehrenreich, Barbara y English, Deirdre. Op. cit., pag. 15.

15.  Michelet, Jules. Op. cit., pag. 23.
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tina) contra los dolores del parto, en una época en que la Iglesia
los consideraba un castigo de Dios por el pecado original de Eva.

Los principales preparados que se emplean actualmente para acele-
rar las contracciones y favorecer la recuperacion después del parto,
son derivados del cornezuelo. Las brujas y sanadoras empleaban la
belladona —todavia utilizada como antiespasmodico en la actuali-
dad— para inhibir las contracciones uterinas cuando existia riesgo
de un aborto espontdneo. Existen indicios de que la digitalina —un
farmaco todavia muy importante en el tratamiento de las afeccio-
nes cardiacas— fue descubierta por una bruja inglesa. . . '6.

No obstante lo descrito, la mujer y su acervo curativo reciben la
condena de la sociedad medieval, obligdndola a la hoguera inquisi-
dora. Porque ademds de inculpar la sabiduria de las brujas, se
impugnaba, sobre manera, el método a través del cual se adquiria.
Era el imperio del teocentrismo que ordenaba el desprecio por los
sentidos y, en consecuencia, por la observacidon y la experimenta-
cion. El empirismo de las brujas que aludia a la relacién causa
afecto, era condenado porque pertenecia al ambito de los sentidos;
engafioso, propio del averno y sus demonios; implicito al placer, a
la carne. . . Los sentidos alejan al individuo del mundo de la fe,
tunica forma de conocimiento vilida en una etapa en la cual Dios
es la explicaciéon ultima de cuanto existe. A la predeterminacion
cristiana que condena a los pobres al sufrimiento como castigo a su
pecado original, la bruja responde con la esperanza de una vidu
mejor en el aqui y ahora.

Los médicos de la nobleza, ciertamente procedian movidos mas
por la fe que por los conocimientos adquiridos en la experimenta-
cion. Por eso, ellos condenan también a las brujas; son los que,
implacables, conceptian sobre las fechorias supersticiosas y paga-
nas de estas mujeres, cuando eran consultados por los juicios de la
Inquisicion. Ellos estudiaban fundamentalmente teologia cristiana
en las nacientes universidades medievales. Solo asi se explica el que
Paracelso, considerado padre de la medicina moderna, quemara en
Basilea su manual de farmacologia en el afio 1527, afirmando
“. . . que no sabia nada sino lo que le habian ensefiado las hechi-
ceras”!7,

16.  Ehrenreich, Barbara y English, Deirdre. Op. cit., pag. 17.

17.  Michelet, Jules. Op. cit., pag. 24.
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De esta manera, de la alianza entre el Estado, la Iglesia y la profe-
sion médica, surge el climax alucinante de los procesos inquisido-
res contra la brujeria. “Si una mujer osa curar sin estudios, es ipso
facto hechicera y merece la hoguera”'®, declaraban los jerarcas y
los médicos del siglo XIV.

Los castigos del Malleus Malleficarum

De mil maneras se estimulaba al pueblo para que denunciara a las
brujas; quien no lo hacia, se exponia sin ambages a la excomunién
y a toda suerte de castigos. Con una bruja que se ‘“‘cazara”, era
suficiente para identificar a mil mds e inventar a otras tantas; en el
Malleus o Martillo de Brujas, claramente se daban las indicaciones
para torturar hasta conseguir nuevas acusaciones: se les desnudaba
y afeitaba todo el cuerpo; se les trituraban los dedos y se les colo-
caba en el potro; se les quemaba con clavos calientes; se les quitaba
el alimento y se les azotaba con latigo. Después, si sobrevivian a
estos martirios, eran quemadas en las hogueras purificadoras, in-
ventadas por los hombres para salvar sus almas pecaminosas.

Se comprende, entonces, que la caza de brujas no fue el resultado
del repudio de los campesinos a la hechiceria: llanamente, fue una
de las mds encarnizadas luchas del poder dominante por preservar
su condicion privilegiada. La furia de esta cruzada de exterminio,
lleva a ciertos autores —cosa que se debe investigar a fondo— a
hablar de varios millones de mujeres atrozmente torturadas y que-
madas en los cuatro siglos de la Inquisiciéon. En algunas ciudades
alemanas —seflalan— se quemaban seiscientas mujeres cada afio.
Asi, se llega a calcular que el 8590 de los condenados en este
periodo fueron mujeres: jovenes, viejas y nifias. Las que lograron
sobrevivir hasta nuestros dias, llevan el sello indeleble de la super-
cheria y la maldad: por eso a todas se les convierte en feas, viejas,
sucias, malas e ignorantes charlatanas.

La agonia de las comadronas:
el silencio de las mujeres

Las comadronas parteras se fueron extinguiendo; asi, el cuerpo de
mujer y su sexualidad; sus dolores y secretos; sus deseos, sus pensa-

18.  Ibid, pig. 32.




mientos y hasta sus suefios y fantasias, pasaron a ser dominio de
los hombres; de aquellos que, lejos de perder en esta batalla desi-
gual, se hicieron duefios de la medicina toda, de los conocimientos,
de la ciencia y continuaron, como en los origenes, impartiendo la
moral.

Las sanadoras de antafio, se vieron reducidas a la condicién de
enfermeras; cuidadoras de enfermos en los hospitales donde calla-
da, silenciosamente, ejecutan las érdenes de la erudicién masculi-
na. Les arrebataron ancestrales conocimientos y, con ellos, el dere-
cho a la palabra.

Las brujas mestizas

América Latina ha creado sus propias brujas. Como las medievales
europeas, han sido mujeres transgresoras que en magico sincretis-
mo mezclaron conjuros de la sabiduria indigena, africana y espa-
fiola, creando sus propios sortilegios. Parodiando al insigne riosu-
cefio, me atreveria a afirmar que son brujas mestizas: mujeres
indomitas, dispuestas a enfrentar la opresion con recursos que les
pertenecen. Mujeres que vuelan en la noche por llanos y montafias,
valles y altiplanos, selvas y desiertos, persiguen y asustan a los
hombres infieles y vagamundos, vengando y rompiendo el confina-
miento histérico y el silencio impuesto a media humanidad.
“Volar significa transgredir las prohibiciones sociales, que en este
caso pesan sobre la mujer. En su vuelo simboélico, la mujer desafia
los cislalos, que representan el poder supremo de Dios y de los hom-
bres”1?,

Con las brujas coloniales, se instala la Inquisicion en Cartagena
mediante Cédula Real del 25 de febrero de 1610. También las he-
chiceras mestizas fueron perseguidas y condenadas. “Aprovechan-
do la detencién de las brujas de Tola en las circeles secretas del
Santo Oficio, los inquisidores convocan, mediante edicto publico,
el auto de fé celebrado el 26 de Marzo de 1634, en el que se con-
dena a veintiuna brujas, dos blasfemos, un bigamo y una hechi-
cera”?. Javier Ocampo Lopez cita, ademas, la existencia de brujas

19.  Palma, Milagros. Mujer. Es un cuento? Lito-Camargo Ltda. Bogota, 1986, pag. 90.
20. Uribe, Marfa Victoria. “Los ocho pasos de la muerte del alma: La inquisicion en

Cartagena de Indias”. en “Boletin Cultural y Bibliogrifico™. Banco de la Repi-
blica. Volumen XXIV. No. 13, 1987, pig. 34.
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en Santa Fé de Antioquia, Remedios, Mompos, Girén, Buenaven-
tura, el Choco, las de Floridablanca en Santander, y las del Toli-
ma?' . Tendremos que investigar este fenémeno. . . Muchas de
ellas, también murieron en las llamas castigadoras por quebrantar
el poder patriarcal; por intentar.la creacion de nuevos tiempos y
nuevos espacios en sus vidas, buscando su propia creacion; o ,
mejor, 1a recreacion de las mujeres.

Se les dio muerte en el fuego purificador de los varones, pero con-
tinuaron vivas en los recodos del camino, en los bosques, en los
montes y en las laderas de los rios. Como Maria Sabina, la sabia
mexicana de los hongos, prosiguieron con sus ritos sanadores, con
sus cantos ladicos. Las brujas palpitan hoy en la vida de mujeres
que sabemos y sentimos que “‘se nace y se muere mas de una vez”.
Téntas veces cuantas sea necesario para encontrar la propia vida.
Por eso, un hermoso verso del Carnaval de Riosucio las llama en su
canto cuando dice:

Las brujas estdn volando

en las noches del Ingruma
Riendo, cantando y llorando
porque el dia llegard. . . 2.

Por eso, desde este hermoso poblado, invoco a la comunidad: bru-
jas y brujos; diablo riosucefio; mujeres y hombres: el mundo nos
pertenece y puede caminar segin nuestros designios. Busquemos
juntos el encuentro de la humanidad; rompamos ya inttiles discri-
minaciones; recuperemos el amor como ejercicio cotidiano para
que en un dia, no lejano, podamosJdodos cantar:

“Salve, salve placer de la vida!*??

21.  Cfr. Ocampo Lépez, Javier. Mitos Colombignos. El Ancora Editores, 2a. edicion.
Bogota, 1989, pags. 187-188.

22. Cuadrilla *Aguilera™, 1987.

23.  Fragmento del Himno del Carnaval de Riosucio.

203




