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! Ponencia presentada al XI Congreso de Antropologia en Colombia, simposio de religiosidad, organizado por la Universidad
Central y la Universidad de Antioquia. Evento celebrado en Santafé de Antioquia del 24 a 26 de agosto de 2005.

2 Antropélogo, bautistaquijano@yahoo.es
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Presentacion

El propésito del presente ejercicio es
demostrar el triple y complejo vinculo que se
trama entre una seccién de pictografias de la
estacion rupestre numero nueve del complejo
pictografico de Potrerillo, en el Distrito de Pion
en el Alto Rio Marafién (Departamento de
Cajamarca); y los calendarios grabados en
Piedra de Guamanga que proceden de las
postrimerias de la conquista y colonizacién
espafiola; conexion que también se establece
con las representaciones de los calendarios que
aparecen dibujados en la Nweva Carinica y Buen
Gobierno atribuida al cronista indigena, Felipe
Guaman Poma de Ayala’.

El interrogante del cual parte el presente
ejercicio, alude al examen de la ideologia detras
de la organizacion del tiempo y el espacio, de
manera que se pueda comprender como el
imperio Espanol y las ideas andino-amazonicas
ejercieron su poder por medio de las imagenes
graficas y pictéricas, e influyeron en las
representaciones de la realidad tal como se
encuentran expresadas en pinturas rupestres del
Alto Rio Marafién (Cajamarca) y en calenda-
rios tardios y coloniales de los Andes centrales
del Pert. Por medio del control del tiempo y
del espacio, los indigenas (Incas, Chachapoyas
y Aucas, grupos amazénicos-) ejercieron el
poder sobre el trabajo, los rituales y la procrea-
cién de subordinados y subditos. De igual
modo, la Iglesia catélica controlé —entre otras
estrategias— por medio del calendario cristia-
no, la estructuracién del tiempo y del espacio
en Europa y América. Por ello la pregunta que
resulta, tiene que ver con ¢De qué modo las
pinturas rupestres y las tabletas calendario ma-

nifiestan un forcejeo entre el pensamiento

andino-amazénico y el cristiano, en torno a la
organizacion del tiempo y del espacio?

Punto de partida

En la relacién con la Historia y la Arqueo-
logia del paisaje se trata de asumir tedricamente
que las actividades humanas que tienen rela-
cién con el espacio, estan organizadas de forma
coherente con la representacion ideal del mun-
do que tiene el grupo social que la realiza. Un
espacio nunca es independiente de los sistemas
de representaciones que lo monitorean. Entre
otras cosas, son elementos bésicos de ese sistema
de representaciones: la forma de concebir la
naturaleza, el espacio, el tiempo, la temporali-
dad, y las relaciones entre los seres humanos y
su medio ambiente. Toda sociedad dispone de
ciertas tecnologias para domesticar el espacio,
para construir el espacio doméstico. Dado que
son tecnologias constructivas, podemos meta-
foricamente denominarlas arquitecténicas: los
emplazamientos rupestres, las estrategias de uso
del medio, el utillaje cultural, los artefactos;
sin embargo, tales construcciones son una pro-
duccién que depende de los sistemas de
representacion. Las manifestaciones rupestres
son un sistema de representacién visual
elaborado sobre un soporte rocoso. Dichas tec-
nologias no consisten s6lo en dispositivos
mecanicos que construyen el espacio social,
sino que incluyen dispositivos conceptuales que
configuran (definen, articulan y nombran) el
espacio en el saber y como tales son también,
dispositivos y tecnologias de saber-poder.

Con Peter Burke estamos en que el paisaje
es una especie de jardineria paisajistica y otras
formas de intervencién humana’, y en tanto

3 Felipe GUAMAN POMA DE AYALA segtin Rolena ADORNO, publica en 1615 la crénica.

4 Peter BURKE. Visto y no visto. Barcelona: Gedisa, 2001, p. 53.



“estamos refiriendo a los complejos pliegues del
pensamiento que dieron lugar en los siglos posteriores
a 1532 (llegada de Pizarro al Perd) a un Virreinato
como el del Perd; complejo, multivalente y polisémico,
desde donde se inventaron no uno sino muchos

Per(s. ..

que el mencionado autor establece una dife-
rencia entre el paisaje como imagen que puede
leerse, y paisaje pintado, en tanto imagen de
una imagen; la debilidad del método iconogra-
fico resulta obvia, por lo que encontramos
interesante la propuesta de Burke en el sentido

que las imdgenes no son un reflejo de una
determinada realidad social ni un sistema de
signos carentes de relacién con la realidad
social, sino que ocupan multiples posiciones
intermedias entre ambos extremos. Dan tes-
timonio a la vez de las formas estereotipadas
y cambiantes en que un individuo o un gru-
po de individuos ven el mundo social, incluso

el mundo de su imaginacién’.

El camino entre «la imagen como testimonio

acerca del pasado» (Burke) para el analisis

> BURKE, p. 234.

histérico y la «imagen como indicador de la
construccién del paisaje»® desde la Arqueologia
del paisaje, nos colocan a medio camino en una
via alterna, basada en la opcién que propone
Peter Burke para el estudio de la imagen como
«fuente histérica»’.

Partimos aqui de la emergencia de un
pensamiento andino —amazénico en la zona
donde se encontraron conjuntos de pictografias®
realizados sobre paredones de roca (Poterillos,
Distrito de Pion, Departamento de Cajamarca-
Alto Rio Maranén) para el momento en que se
produjo la penetracion del colonizador espanol
y los anos siguientes de la Colonia, argumento
que se sustenta no sélo en la evidencia
arqueolégica mediante la que se pudo constatar
la presencia de pueblos indigenas de filiacién
amazénica como los Chachapoyas (contextos

¢ Felipe CRIADO BOADO. Argueologia del paisaje. Santiago de Compostela: CAPA. 1997.

7 BURKE, p. 235.

8 El trabajo de prospeccién de las pinturas rupestres del Alto Rio Marafién, se realizé entre junio y agosto de 2004 con el apoyo

de la Rectorfa de la Universidad Central, la Vicerrectoria Académica y la Direccién del Departamento de Humanidades y

Letras; formé parte de un proyecto de asesoria a la Universidad San Martin de Porres de Lima, y cont6 por dicha Universidad
con la participacién del licenciado Oscar WILLCHEZ YATAS; del Apu: Ulises GAMONAL, y de los arquedlogos Julio

ABANTO LLAQUE y Melanio DELGADO.
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funerarios), o la presencia de individuos de una
dispersion Shipibo-Conibo, cashibos, arahuacas
procedentes posiblemente de la region del rio
Ucayali pertenecientes a la familia linguistica
Pano (vecina de la Tupi-Guarani) y reconocibles
en su cultura material por la cosmética
(indumentaria, pintura corporal y facial);
también, por la proximidad del drea a las tierras
bajas tropicales de la Amazonia y a la ceja de
selva (pie de monte) donde existen pasos muy
bajos y naturales a las regiones selvaticas del
oriente peruano.

1. Perti; una invencion barroca

Si entendemos que el Barroco consiste en
el pliegue que despliega y repliega la linea, la
primacia de la linea flexible sobre la rigidez de
la recta, para quebrarla y afectarla. Entende-
remos también que las curvaturas al ritmo de
los despliegues y repliegues no dejan de plegarse
en infinitas secuencias. Los repliegues de la
materia y los pliegues en el alma, reportan a
trayectos de la linea en diversas direcciones. De
este modo, «El barroco no remite a una esen-
cia, sino mds bien a una funcién operatoria, a
un rasgo», como lo expresarda Deleuze’.

El sombrio o més bien complejo fondo
dentro de lo que ha dado en llamarse de mane-
ra genérica pensamiento andino, para encerrar
en un mismo cuerpo a otros modos de pensa-
miento anteriores y contemporaneos a los
momentos de conquista y colonizacién de los
territorios indigenas al este del mar de Balboa
y al oeste de las tierras calidas de las selvas orien-
tales, en lo que corresponde a la seccion central
de los Andes, no aporta mayores elementos
diferenciadores sobre el supuesto de que el pen-
samiento andino es sinénimo de pensamiento
de la elite incaica, es decir, la ideologia domi-

nante de una jerarquia social y politica que fue
capaz de crear y controlar un estado. Dicha falta
de diferenciacién, ha hecho creer que otros
pueblos indigenas contemporaneos de los incas
no fueron capaces de producir formas genuinas
y auténomas de pensamiento, ya que termina-
ron por adoptar el horizonte de pensamiento y
la ideologia de los hegemoénicos incas.
Cuando hablamos de barroquismo, precisa-
mente nos estamos refiriendo a los complejos
pliegues del pensamiento que dieron lugar en
los siglos posteriores a 1532 (llegada de Pizarro
al Pert1) a un Virreinato como el del Perti; com-
plejo, multivalente y polisémico, desde donde
se inventaron no uno sino muchos Perts...el
del cronista indio Guaméan Poma de Ayala (de
quien hablaremos en el presente articulo) es una
de estas tantas y originales invenciones, como
lo fueron también, la de los obradores que pin-
taron los muros en piedra de Potrerillos
(Pi6on-Cajamarca) con motivos rupestres,
alusivos a aquello que ya se estaba sucediendo
en sus mentes y cuerpos: la colonizacién. Y ni
qué decir de los calendarios en piedra de
Huamanga, trabajo de artesanos que entendie-
ron que bien valia registrar el tiempo de los
otros (de los catélicos espafioles), en el tiempo
de nosotros (los indios) para garantizar la so-
bre vivencia de la propia percepcion del tiempo.
El pliegue ha sido una constante de todos
los periodos del pensamiento humano, porque
plegarse es abrir la mente y al mismo tiempo
cerrase para mirar el mundo, para observarse
en él, es alli donde lo universal deja de serlo,
para dar paso a la mirada sobre si, al mundo
del humano concreto, de su hacer y ser,
objetivados, como expresa Chartier:

La medicina, la locura, el Estado no son
objetos pensables en el modo de lo univer-
sal y cuyo contenido serd particularizado en
cada época histérica. Detrds de la engafiosa

? Gilles DELEUZE. E/ pliegue. Leibniz y el Barroco. Barcelona: Paidés Bésica, 1989, p. 11.
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comodidad del vocabulario no hay que
reconocer objetos sino objetivaciones produ-
cidas por practicas diferenciadas que
construyen, en cada ocasion, figuras origi-
nales, irreductibles las unas con las otras'®.

Esas objetivaciones forman las lineas visi-
bles de multiples pliegues y despliegues.

Grupos humanos llegaron a los Andes hace
aproximadamente 20.000 afos, posiblemente
provenientes del norte de Sudamérica. Algu-
nos utensilios hallados en cuevas, como la de
Pikimachay, en el departamento de Ayacucho,
de Sumbay en Arequipa y Toquepala (Moque-
gua) confirman esta temprana ocupacion. A un
primer gran periodo de cazadores y recolecto-
res siguid, a partir del 6000 A.C., un largo
proceso de domesticacion de plantas y animales.
Entre las numerosas plantas que domesticaron
los antiguos peruanos, figuran la papa, la
quinua, la yuca, el algodén y el maiz. Hacia el
2500 A.C., muchos pueblos vivian de la agri-
cultura, lo que permitié la aparicién de los
primeros grupos sedentarios y la gestacion de
formas culturales complejas en los Andes.

En la cueva de Toquepala (Moquegua) se
encuentran pinturas rupestres de bastante
antigiedad, las pinturas fueron elaboradas en
siete pigmentos de color que van del rojo al
negro, las formas y motivos son variadas. Para

el investigador francés Jean Guffroy, estas pin-
turas elaboradas en rojo marciano parecen
claramente asociadas a los cazadores del
Holoceno."

Usualmente se considera que tanto las etnias
como los desarrollos sociales, suelen agruparse
en las culturas que se sucedieron en el Pert hasta
la llegada de los espanoles, las que han sido
clasificadas por los arquedlogos en cinco
periodos (pero con desarrollos desiguales y
divergentes): Horizonte Temprano, Intermedio
Temprano, Horizonte Medio, Intermedio
Tardio y Horizonte Tardio'’.

Al Horizonte Temprano se le reconoce por
el predominio Chavin 1200 A.C- 200 A.C. Al
incremento de la agricultura y de la produccion
artesanal se sumé en esta época una nueva
dindmica social que se tradujo en jerarquias
definidas, en cuya cuspide se hallaba el poder
religioso (Chavin de Huantar, en Ancash).” El
Periodo intermedio temprano tiene un marco
temporal que va del 200 A.C. al 600 D.C.
representado en el sector norte de la costa por
la cultura Mochica, reconocida por la edificacion
de grandes estructuras funerarias y pirdmides
en el valle de Sipan y de Sechin. En la costa sur
surgi6 la cultura Nazca, responsable de parte
de los geoglifos plasmados sobre la superficie
del suelo de los Valles de Nazca e Ica. La otra
cultura emergente en este primer desarrollo
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19 CHARTIER. E/ mundo como representacion. Estudio sobre historia cultural. Barcelona: Gedisa editorial, 1998, p. 71.
1 Jean GUFFROY. E/ arte rupestre del antiguo Persi. Lima: IFEA-IRD, 1999, p. 40.

12 Los Horizontes son épocas en las que varias culturas se ven emparentadas por un estilo comin de ceramica e iconografia,
debido a la influencia de una cultura predominante (Chavin, Wari, Inca). Los Intermedios, en cambio, se caracterizan por la

multiplicacién de estilos artisticos, que obedecen al desarrollo auténomo de culturas regionales.

13 Aunque se encuentra en discusién un pre Chavin de fuertes vinculos culturales con los grupos de la selva amazinica,

particularmente del Area Intermedia.
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regional (que incluye a las culturas Recuay,
Vicas, Cajamarca y Lima) es Tiawanaco, cuyo
centro estuvo en el altiplano peruano-boliviano.
Tiawanaco mantuvo su importancia hasta el
Horizonte Medio.

Durante el Horizonte Medio predominé la
cultura Wari (600 D.C. - 900 D.C.), que por
su expansion cultural y politico-militar logré
constituir una suerte de dominio que se exten-
di6 desde la zona Mochica y Cajamarca, por el
norte, hasta el Cerro Baul, Arequipa y Sicuani
por el Sur. Su capital, Wari (a escasos kiléme-
tros de la ciudad de Ayacucho), fue uno de los
centros urbanos mas poblados de la América
Prehispanica. A sus conquistas militares los
Waris sumaron la propagacién de un culto
religioso, que para muchos investigadores es
una sintesis de la antigua divinidad Chavin y
su expresion Tiwanacoide, y que tiene que ver
particularmente con una concepcién particu-
lar del espacio-tiempo.

El Horizonte Intermedio Tardio 900 D.C. -
1400 D.C. Al igual que el Intermedio Tem-
prano, estuvo signado por el fraccionamiento
cultural del territorio andino. Hubo por lo
menos nueve culturas importantes en este
periodo: Chimu y Chincha, en la costa; Caja-
marca, Huanca, Chanca e Inca, en la sierra;
Colla y Lupaca, en el Altiplano, y Chachapo-
yas, en la selva norte. La presencia de
Chachapoyas en la regiéon del Alto Rio Mara-
fién y su proyeccion a la Selva Norte trajeron
como consecuencia la formacién de entidades
locales exportadas sobre el principio de la
reciprocidad social, que practicaron los Chacha-
poyas a partir de la organizacién de Curacazgos.

Los Chimus fueron uno de los pueblos con
mayor poder politico en la costa. Herederos de
la cultura Mochica. Otra importante cultura
costefia fue el llamado sefiorio de Chincha, que
ocup6 parte de los territorios donde se
desarrollaron las culturas Paracas y Nasca. En
la cuenca del Titicaca se desarrollaron en aquel
entonces, numerosos senorios (Jefaturas)

Aimaras, y entre los rios Pampas y Apurimac
(actuales Ayacucho, Apurimac y Huancavelica)
emergia la confederacién Chanca, histérico rival
de los incas.

El Horizonte Tardio: caracterizado por el

predominio inca (1400 D.C. - 1532 D.C.)
La historia considera tradicionalmente dos
dinastias reales en el imperio de los Incas o
Tawantinsuyo: Hurin y Hanan (en quechua,
bajo y alto, que corresponden al principio de
dualidad que caracteriza un aspecto de la
cosmovision incaica. Se le atribuye a Pachacutec
(1471) la reorganizaciéon total de la sociedad
inca y el inicio de su vertiginosa expansion. Su
hijo y sucesor, Tapac Inca Yupanqui (1471-
1493), llegd a dominar el reino de Quito
(Ecuador), conquist6 por el sur hasta el rio
Maule (Chile) e incursiond incluso en la selva.
Su sucesor, Huayna Capac (goberné de 1493 a
1527), alcanzé los actuales territorios del sur
del Departamento de Narifio y del Valle del
Sibundoy en la actual Colombia. Este fue el
primer inca en tener noticia del arribo de los
conquistadores espafioles al Pera.

El Tawantinsuyo logré ese crecimiento
impresionante en menos de un siglo. A la cabeza
del imperio estaba el Inca, considerado divino,
que vivia en el Cuzco, la capital. Venian luego
las panacas o familias de los incas, los grandes
sefiores y los nobles menores, tanto del Cuzco
como de las provincias conquistadas. Especiales
privilegios correspondian también a los
sacerdotes. Los cargos mas altos en la jerarquia
religiosa se reservaban a los miembros de la
nobleza. Finalmente estaba el pueblo o hatun
runa, base social de este estado teocritico.

Cada comunidad debia cumplir con sus obli-
gaciones productivas frente al Estado y sus
curacas mediante un turno de trabajo llamado
mita. A su vez, todos estaban obligados a cum-
plir un trabajo colectivo llamado minka. Dada
su vasta extension, el territorio incaico fue di-
vidido en cuatro suyos o grandes provincias,
orientados desde el Cuzco a los puntos cardi-



nales: Chinchaysuyo hacia el norte, Collasuyo
hacia el sur, Antisuyo hacia el este, y Contisuyo
hacia el oeste, de donde proviene el nombre de
Tawantinsuyo (tawa: en quechua, cuatro). El
Sol era la deidad principal, pero el culto a
Viracocha y a Pachacamac fue tolerado por el
Estado Inca, asi como el de otros dioses, incor-
porados al pantedn del Tawantinsuyo.

En 1542, el emperador Carlos I dispuso que
el Pert fuera gobernado por un virrey que lo
representara. Entre el s. XVI y el s. XVII el
imperio espafiol s6lo tuvo dos virreinatos en
América: México y Pera'. Bajo la jurisdiccién
del virreinato del Pert estaba toda Sudamérica,
exceptuando Venezuela y Brasil. En el s. XVIII
se crearon los virreinatos de Nueva Granada y
del Rio de la Plata.

Papel fundamental en la conquista y la
colonizacion del Pert lo ocupé la iglesia catélica,
abanderada de la evangelizacion en estas tierras.

Tratar de establecer como se traman las
porciones de pensamiento indigena en las
percepciones del tiempo y del espacio con el
modo de pensar del colonizador europeo, no es
una tarea facil si se tiene en cuenta que para el
indigena fue mas importante el espacio que
el tiempo. En el pensamiento tradicional
indigena, el tiempo puede ser comprimido, in-
cluso fundido en un tiempo primordial e
incorruptible.

2. Los paisajes sagrados y la
estructuracion de las identidades

Parte del éxito de los incas del Cuzco fue
someter a los pueblos indigenas mediante el
permanente aprovisionamiento de alimentos a
través del sistema de almacenamiento en colcas
o chulpas, donde pudieron deshidratar productos
como la papa, a lo que se sumé, la disposicion
de una vasta red de caminos y de puentes que
interconectaban diversas comarcas localizadas
en los cuatro su#yos. Pero quiza, el mecanismo
de poder mas eficiente y empleado de manera
permanente fueron los guerreros o brazo
armado integrado por individuos de las distintas
etnias sometidas, con los cuales prosperaron en
las incursiones de las regiones selvaticas del
norte y oriente de los Andes centrales.

Para garantizar el contacto entre unas y otras
etnias, entre los miembros de la fuerza guerrera
y los habitantes de las regiones ocupadas,
debieron sencillamente reforzar, pero al mismo
tiempo, tolerar las afirmaciones identitarias, de
manera que aspectos diferenciadores como los
tocados (sombreros) o la vestimenta (tanto de
grupo social como de etnia) al mismo tiempo
que reconocidos, tuvieron que ser resignificados
en términos de ser integrados a un sistema de
codificacion que facilitara visibilizarse ante

otros, pero al mismo tiempo también, ser

14 A través de la economia espaiiola, el Perti ingres con desventaja en la economia mundial. Ingentes cantidades de metales

preciosos, especialmente de plata, fueron extraidas y transportadas a la metrépoli (Espana): fue particularmente notable la

explotacién de las minas de Potosi, en el Alto Pert (hoy Bolivia). El trabajo minero era integramente realizado por los indios

bajo el sistema de la mita. La agricultura y la ganaderia se vieron enriquecidas por los nuevos productos europeos, pero

sufrieron al mismo tiempo una sustituciéon de cultivos muchas veces contraproducente. El comercio estuvo sometido al eje

monopdlico Sevilla-Lima hasta la época de las reformas borbénicas (s. XVIII), cuando surgi6 la competencia de Buenos Aires

por los mercados de Charcas (Alto Pert).
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visibilizados. Para ello se requirié de un plan
que permitiera tanto tener en cuenta las
restricciones rituales, simbdlicas y ceremoniales
de los pueblos sometidos como las de los
mismos incas. De este plan debi6 surgir, a
diferencia del modelo ideal ético que trataron
de imponer los espafoles y del que Guaman
Poma es un intérprete, un patrén de espacio
social y cultural ritualizado enmarcado en el
respeto por las marcas magicas del paisaje, es
decir, por el reconocimiento del valor social y
cultural de montafas, cursos de agua, rocas,
accidentes geograficos, animales, etc. Dentro
del contexto de cada forma cultural de
territorio.

El cuidado y respeto a los apus posee un
amplio contexto cultural tanto en los Andes
centrales como en el resto de las Américas, el
caracter sagrado de rios, montafias y piedras se
afirma en el dia a dia de la vida de los nativos,
mediante el pago de ofrendas, rezos, o
simplemente evitandolos por sus atrayentes
fuerzas. En los cerros o apus habitan espiritus
que pueden generalmente proteger el ganado
y que por su bravura pueden ser domesticados
y hacerlos utiles aliados para el que sabe
manejarlos. El espiritu que habita en los cerros
que puede hacer el bien o el mal, tiende a
confundirse con otros lugares sagrados que
tienen poder y se les reconoce como las Hzucas.
En el III Concilio de Lima de 1584-1585 se
dice sobre las huacas:

Comun es casi a todos los indios adorar
guacas, idolos, quebradas, pefias o piedras
grandes, cerros, cumbres de montes, manan-
tiales, fuentes; y finalmente, cualquier cosa
de naturaleza que parezca notable y diferen-
ciada de las demis [...] Cuéndo adoran las

guacas comun mente inclinan la cabeza y

alzan las manos y hablan con ellas pidiendo

lo que quieren.”

La guerra declarada a las Guacas emprendida
por el Virrey Toledo como por los curas
doctrineros evidencia la fuerza espiritual que
ejercian estas dentro de la poblacién indigena.

Los incas tenian en cuenta que los cerros eran
habitados por @pus desconocidos y que los cerros
y la tierra necesitaban ofrendas de coca y maiz
blanco como parte de las percepciones de lo
que se denomina universo andino. En la vida
de los incas, segtn la interpretacién basada en
las descripciones hechas por los cronistas,
existian complejas relaciones ideoldgicas entre
sus antepasados y los paisajes sagrados. Cada
dia estaba colmado de obligaciones a las
deidades e idolos: era necesario adivinar por
conjeturas, escuchar a los oraculos, cumplir con
las demandas de los sacerdotes y chamanes,
tener cuidado y mantener sus costumbres con
ofrendas.

Las relaciones de reciprocidad entre los
individuos, los elementos del paisaje y la colec-
tividad, contribuian a mantener los vinculos de
equilibrio entre los humanos y las fuerzas de la
naturaleza de las que los mismos humanos
podian echar mano. Pero esencialmente con-
tribufan a afianzar y fortalecer la identidades
en los momentos en que las colectividades
indigenas se sentian mds expuestas por efecto
de la tension social con otros grupos derivadas
de transgresiones territoriales.

El papel que jugé el paisaje en la constitu-
cién de las identidades fue directamente
proporcional a la manera como cada grupo se
formé un sentimiento, un afecto, respecto de
los elementos del paisaje reconocibles y marca-
dores de unos rasgos diferenciadores, pero al
mismo tiempo distinguibles por propios y ajenos.

15 Juan Guillermo DURAN. E/ catecismo del 111 Concilio provincial de Lima y sus complementos pastorales (1584-1585). Buenos Aires:

Universidad Catélica Argentina, 1982.



La necesidad de hacer explicita la identidad
comun de un grupo esta expresada en el
comportamiento colectivo, las creencias tras-
cendentales, la indumentaria, los ornamentos,
el utillaje cultural, las formas rituales. La
necesidad de mostrar la identidad estd frecuen-
temente determinada no sélo por presiones
externas (defensa, conservacion, reaccion), sino
también y principalmente por la diferenciaciéon
social que hace viable cierto tipo de movilidad,
sin la cual se incrementarian las tensiones
sociales.

Las dimensiones de tiempo y espacio
reportan a los procesos de diferenciacion y
diversificacién de las etnias, en el sentido en
que estas, independientemente de como sean
percibidas, reportan a lo que se encuentra
ausente, como presencia en la ausencia
(representacion)'® y a lo presente, a la manera
que cada cual entiende y reporta los ritmos de
existencia y vida. Las referencias al espacio y al
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tiempo, son alusiones concretas y precisas a
modos particulares de pensamiento y de
conocimiento.

Teniendo en cuenta que el proceso de
conquista y colonizacién incaica del norte y de
la selva del Peru se inici6 y prolong6 en un corto
lapso no mayor a ciento cincuenta afios, es
necesario realizar algunas precisiones sobre el
norte del Alto rio Marafién, area principal
objeto del presente articulo; que se encuentra
al norte, entre la costa pacifica y la selva. El
triangulo que en la actualidad conforman los
distritos de Pion (al sur), Jaén (al norte) y Bagua
(al noreste) forma una franja de territorio
constituida en el departamento de Cajamarca
y limites con el departamento de Amazonas,
por una selva alta tropical donde se unen los
rios Chinchipe y Marafién, otra de selva alta
tropical humeda, sobre el Rio Marafién, con
zonas calidas —aridas y semi aridas a lo largo de
los rios, una zona de yunga fluvial y otra de

-1 arte del éxito de los incas del Cuzco fue someter a los pueblos

NET= indigenas mediante el permanente aprovisionamiento de
alimentos a través del sistema de almacenamiento en colcas
0 chulpas, donde pudieron deshidratar productos como la
papa, a lo que se sumo, la disposicion de una vasta red de
caminos y de puentes que interconectaban diversas comarcas
localizadas en los cuatro suyos.

16 Corinne ENAUDEU. Lz paraduja de la representacién. Buenos Aires: Paidés, 1999, p. 27.
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cerros cubiertos de vegetaciéon alta y espesa,
templada y himeda rica en vegetacidn
primaria. La regién de Jaén — Bagua es un paso
natural entre la selva y la costa ya que presenta
el tramo mas corto y de menor altura de los
Andes (cordilleras central y occidental). Segin
Silva Santisteban, Espinoza y Ravines:

La provincia de Jaén constituye una unidad
geogrifica ajena a la tradicién Cajamarca.
Representa el drea de las culturas de la flo-
resta tropical que a partir del siglo X A.C.
aparecen desarticuladas del patrén centro-
andino y vinculadas cada vez mas a los grupos
étnicos que hasta el siglo XVI permanecie-
ron al margen del Tahuantinsuyo.

La cerdmica y vasos de piedra tallados, en-
contrados en asociaciones con entierros
suntuosos, en los estratos inferiores de
Huayurco, representan un componente tem-
prano que se vincula tanto a la tradicién
Tutishcainyo Tardio/Shakimu Temprano del
Ucayali central, como a la tradicién de
Valdivia.

Aunque se produjo una fuerte influencia de
los grupos del amazonas en la porcion norte de
la confluencia de los rios Chinchipe y Marafién
(cerca de la Cordillera del Condor), es necesario
anotar que los desarrollos socio—culturales del
area también estaran sometidos en el periodo

intermedio tardio (900-1400 D.C.) a la expan-
sién de la llamada cultura de Chachapoyas, de
la que existen cuantiosas evidencias en la zona'’.

La regién en cuestion del distrito de Pién
en la provincia de Chota, ha sido objeto de una
intensa y sucesiva ocupacién humana, y en la
regiéon de Chota (Cajamarca), se localizaron
desarrollos como los de Guampu 0 Huambos,
que abarcaron una amplia zona de la margen
occidental del rio Marafndn, en el segundo
milenio de nuestra era. Algunos autores como
Espinoza'® estiman que se concentraron en la
mitad occidental de la provincia de Chota y los
otros sectores al sur, fueron habitados por los
Cuismancu que llegaron a ocupar también la
zona de Tacabamba.

El dominio de los Huambos fue conquistado
por los Incas, posiblemente por Pachacuitec a
través de su hijo y posterior sucesor Tupac
Yupanqui, siendo convertido en Wamani:
(autoridad tradicional), en la segunda mitad del
siglo X V. Estaba dividido en varias huarangas y
éstas en pachacas.

Antes de anexar los Incas el territorio de los
Caxamarcas o Cassamarcas, los diversos grupos
locales estaban vinculados no sélo geografica-
mente sino también politica y culturalmente,
formando posiblemente una federaciéon de
grupos étnicos, con eventuales disputas por el
espacio agricola disponible, cada vez que el

17 En el afio 1937, el arquedlogo peruano Julio César TELLO, adelanté exploraciones arqueolégicas en la zona, que lo llevaron

a los departamentos de Cajamarca, Amazonas y Libertad; en Cajamarca y Amazonas encontré suficientes evidencias de estructuras

(Chulpas) y canales incas, lo mismo que estructuras y material cultural de Chachapoyas en Choqta, lo mismo que material
Chavinoide. Ver Julio César TELLO. Arqueologia de Cajamarca: Expedicion al Maraiion-1937. Obras completas. Volumen I.
Lima: Universidad Nacional Mayor de San Marcos, 2004, p. 344.

18 Waldemar ESPINOZA. La Pachaca de Pariamarca en el veino de Cuismancn. Historia de Cajamarca. Cajamarca: INC, 1986.



crecimiento poblacional amenazaba su super-
vivencia. La disputa por el espacio se hace clara
en la sobre ocupacién de territorio, hecho
signado por la existencia recurrente de marcas
étnicas (pinturas rupestres y otros monumentos)
de impronta territorial entre los interfluvios,
los lugares montanosos e identificados por
algin accidente natural.

Este vinculo federativo fue en alguna me-
dida resultado de la influencia cultural de
tiahuanaco-Wari en la region, durante la fase
de mayor expansion en el mundo Andino (abar-
cando los siglos VII y XII de nuestra era). Sin
embargo, los vinculos territoriales no sélo im-
plican la defensa de vastas porciones de tierra,
sino el trabajo colectivo desde luego no remu-
nerado, y las contraprestaciones sociales.
También exigi6 fuertes vinculos parentales y
sanguineos, que para sostenerse debieron em-
plear algun soporte ideolégico y ritual,
encargado de renovar periédicamente dichos
vinculos. Entre los testimonios arquitectonicos
correspondientes a esa etapa, que ademas pre-
sentan el patrén arquitecténico propio de la
arquitectura Wars (ruinas de Color Marca —
Huamachuco), tenian posiblemente la funcién
en el plano de las relaciones politicas, de servir
de indicadores de la presencia, cobertura y con-
trol de una etnia sobre un territorio.

De este modo lo que hoy apreciamos como
monumentos (estructuras, estaciones rupestres,
santuarios, etc.), sencilla y simplemente eran
nodos, puntos fijos en el territorio que propor-
cionaban informacién del dominio y poder de
una etnia sobre un territorio determinado, al
mismo tiempo que expresaban la continuidad
en la construccién social del espacio.

Sobre lo grupos que conformaban la nacién
de los caxamarcas en tiempos de su incorpora-
cién al incario, hay algunas noticias historicas

en las crénicas. Se menciona los Huambos, los
Chotas y los Cutervos, los Huaman chucos vy,
naturalemente, los Caxamarcas propiamente
dichos. Sin embargo, los Chachapoyas son muy
poco nombrados pese a su fuerte presencia en
el periodo reciente o tardio, cuando los Incas
trataron de someterlos por completo. Desafor-
tunadamente no son muy perceptibles los
limites que separaron a los Caxamarcas con
otras etnias, entre ellos los Chimues tardios,
por ejemplo; tampoco se conoce con precision
la forma en que se demarcaron los territorios
de dominio a expensas de la amenaza que
siempre constituyé para las culturas regionales
y para las jefaturas locales la presencia de los
cuzquefios, aunque el intercambio comercial-
cultural entre la costa y la sierra fue notable,
las exhibiciones de identidad se encuentran
mas localizadas dentro del territorio focal
(itinerante), no dentro del territorio irradiante.

En tiempos de Pachacutec, la regiéon de
Cajamarca fue incorporada violentamente al
incario. A diferencia de la etnia de los
Huamachucos, que segan el cronista Pedro
Cieza de Leén (1533):

se rindi6 a las tropas incaicas [...] con todo
buen 4nimo [...] los cajamarcas ofrecieron
a los invasores cusquefios gran resistencia,
por ser gente Valiente y belicosa. Para ello
tenian apercibidas las armas y los bastimentos
y estaban fortalecidos en sus plazas fuertes y
tenfan tomados los malos pasos de los
caminos [...] ganosos de pelear por vencer o

morir.

Asegura el cronista que tomé a los Incas
cuatro meses de intensos combates imponerse
en la region®.

Los Incas edificaron la ciudad de Cajamarca
como un importante centro econémico, politico

19Pedro CIEZA DE LEON, (original de 1533). Crénica del Perii. Lima: Pontifica Universidad Catélica del Pert, 1986.

— 31 —

iversitarias

hojas Un



iversitarias

hojas Un

y religioso, que sélo cedia en importancia al
Cuzco y a Quito, porque era el centro de
avanzada hacia las selvas orientales por los
puntos mas bajos y menos tortuosos.

De acuerdo con Cieza:

los Caxamarcas vestian con mantas y cami-
setas. -Agrega- que eran de buenas maneras
[...1no son ambiciosos, y que a los foraste-
ros hospedan y dan bien de comer. Son de
grande ingenio para sacar acequias y para
hacer casas, y cultivar las tierras y criar
ganado, y labran plata y oro muy primoro-
samen. { ...} que los Caxamarcas eran buenos
tejedores, {...}logrando telas tan de ver que
parece la trama della toda seda™.

En algunos de los murales (N 8, N 9, N19)
del Complejo Rupestre de Potrerillos en el
distrito de Pién en Cajamarca se pueden
apreciar figuras humanas que exhiben la
indumentaria propia de su etnia, de la misma
forma que personajes distinguidos por los
tocados que llevan sobre la extremidad superior
y las marcas diferenciadoras.

Rolena Adorno, aludiendo a la Carénica de
Felipe Guaméan Poma de Ayala, acota que el
codigo vestimentario es de una importancia
fundamental en el texto iconografico, pues re-
fleja el uso del vestido como diferenciador social
en el contexto andino®'. Con este argumento
ponemos en evidencia que el personaje que
aparece a la izquierda en la foto de la Estacién
N° 9 de Potrerillos (ver foto N°. 1) y que se
tomo como espécimen (muestra) para ser com-
parada con los calendarios en piedra y las
ilustraciones de la Carinica de Poma de Ayala,

20 CIEZA DE LEON, Cap. LXXX.

es definitivamente un individuo procedente de
la selva (¢Amazonia?), ya que no posee como
elemento diferenciador la vestimenta o el toca-
do (sombrero), los signos diferenciadores son
el dibujo facial y corporal porque el personaje
virtualmente se encuentra desnudo y no parece
Chachapoyas, destacados tejedores y textileros.

Pero retomemos la presencia Chachapoyas
para ilustrar un poco la manera como se fueron
edificando otras entidades en un momento en
que la expansién incaica lo requeria como
estrategia politica.

La investigadora Inge Schjellerup del museo
de Dinamarca, en un trabajo sobre la situacion
de los Chachapoyas en el Chinchaysuyu, estima
que «la poblacién percibia una identidad étnica
expresada con simbolos comunes caracteristicos
en disefos arquitecténicos, cerdmica y textiles
desde el Horizonte Medio, en el siglo IX d.C.»*

Para la mencionada investigadora, los
simbolos tenfan gran valor social y fueron
desarrollados sobre la base de recursos locales
ecolégicos y agricolas. Se desarrollaron
diferentes estrategias a través del tiempo de
acuerdo con parametros culturales, que actuaron
como respuesta y reto a los aspectos historicos y
dindmicos del ambiente. Los chachapoya tenian
fama de guerreros valientes, curanderos,
agricultores y constructores de puentes®.

La manera como los sistemas simbolicos se
nutren de paisaje convierten al paisaje en una
realidad simbdlica, no en un dato dado, no en
un producto de una realidad externa preexis-
tente de materia bruta. Por el contrario, el
paisaje aparece como el recurso estratégico que
vincula medio y recurso.

21 Rolena ADORNO. Cronista y principe. La obra de don Felipe Guamdn Poma de Ayala. Lima: Pontificia Universidad Catélica de

Perti. Fondo Editorial, 2002.

22 Inge SCHJELLERUP. Reflexiones sobre los Chachapoya en el Chinchaysuyu, en Boletin de Arqueologia PUCP, N° 6, Primera parte,

Lima, 2002, p. 45.
23 SCHJELLERUP, p. 45.



or este motivo el inca obra como constructor y renovador
en la pretension de perdurar en el monumento y de hacer
prolongar en la memoria un linaje y una tradicion. Gracias
al monumentalismo de las obras de estado, tales como
fortalezas, chulpas, observatorios solares, los incas
lograron cubrir la region con su cultura material y sus
valores culturales, los que influyeron a los curacazgos
conquistados y sometidos.

Al tomar a Cieza de Ledn, el mencionado
cronista define el grupo étnico de la siguiente
manera:

Son estos indios naturales de las Chachapoyas
los mas blancos y agraciados de todos
quantos y he visto en las Indias que he anda-
do: y sus mujeres fueron tan hermosas, que
por sélo su gentileza muchas de ellas mere-
cieron serio de los Ingas, y ser llevadas a los
templos del Sol. Yassi vemos hoy dia, que las
Indias que han quedado desde linaje son en
extremo hermosas porque son blancas y
muchas muy dispuestas. Andan vestidas ellas
y sus maridos con ropas de lana y por las
cabezas usan ponerse sus llautos, que son la
sefial que traen para ser conoscidos en toda
parte[...} y posseyeron gran numero de
ganado de ovejas. Hazian rica y preciada ropa
para los Ingas, y ay dia la hazen muy prima,
y tapiceria tan fina y vistosa, que es de tener

en mucho por su primor?.

24 SCHJELLERUP, p. 46.

Cieza de Ledn, con el presente comentario
nos hace caer en cuenta que el Tawantinsuyo,
si bien contaba con una elite cuzquena domi-
nante, al mismo tiempo lo integraban diversos
pueblos con costumbres y tradiciones cultura-
les diferentes que hablaban idiomas poco
emparentados entre si, y que como hecho adi-
cional, los pueblos sometidos se hacian
presentes en el centro del imperio. La toleran-
cia de los Incas por las costumbres, no es una
muestra de altruismo, contrariamente a lo que
se puede creer, indica la manera en que en el
plano simbdlico debian mantenerse las diferen-
cias y distancias, precisamente para enviar el
mensaje de que se podia tener un modo de vida
en comun, pero los otros...los no Incas, no les
eran pares ni iguales.

Tomamos la nota que recoge Schjellerup de
Garcilaso de la Vega para ilustrar algunos

elementos que aparecen en los tres sistemas de
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representacion, en las pictografias, los calen-
darios en piedra de Huamanga y en la Carinica
de Guaman Poma, sefiala que la provincia de
Chachapoyas esta poblada con:

[...] mucha gente muy valiente, los hombres
muy bien dispuestos y las mujeres hermosas
en extremo. Estos Chachapuyas adoraban
culebras y tenian el ave cantur por su
principal Dios [...] Traen estos indios
Chachapuyas por tocado y divisa en la cabe-
za una honda, por la cual son conocidos y se
diferencian de las otras naciones; y la honda
es de diferente hechura que lo que usan los
indios, y es la principal arma que en la gue-

rra usaban, como los antiguos mallorquines®.

Las figuras de aves (céndores), culebras e
individuos con armas en sus distintas versiones,
aparecen en las iconografias de los tres sistemas
de representacion simbdlica antes mencionados,
y constituyen verdaderos emblemas en la
dindmica de distribucion espacial de los grupos
cuando buscan o amplian el territorio, en tanto
que emblemas, sirven para marcar el territorio,
tanto para indicar y visibilizar lineas de transito
(senderos) como para suministrar informacion
sobre el paso por el lugar, de manera que queda
incorporado el sitio dentro del territorio
simbdlico y dentro del espacio real disponible
del grupo, con todo el stock de recursos
utilizables que eso conlleva.

La presencia de patrones comunes en los
asentamientos humanos, en el disefio y la cons-
truccion de las viviendas, lo mismo que en los
motivos graficos, pictoricos y decorativos,
reporta a la existencia de un tipo de etnia con
una organizacioén social denominada por los
investigadores de la zona curacazgos, es decir,
una variacién de lo que Lantraph, denomind
Cacicazgo, montado sobre relacion de parentes-
co y afinidad, y reforzado por fuertes vinculos

5 SCHJELLERUP, p. 46.

de contraprestaciones sociales. Pero donde la
variedad de patrones funerarios para una mis-
ma época, atestigua, la manera en que las
identidades construidas al interior del mismo
grupo se mantuvieron incluso en la otra vida
(Schjellerup, 1997). Las identidades que se
logran después de la vida, una vez se produce
la inhumacién del cadéver, tiene que ver con
los signos que particularmente se dejan entre
los vivos para ser recordado, unos son persona-
les, otros son estandarizados para ser reconocido
en el orden de la parentela y en el orden del
grupo. El orden de la parentela se mantiene en
la medida que se nutre en la relacién vivos-
muertos un linaje, una genealogia cuando ella
es recordada en recitaciones, en cantos, en
danzas, en fiestas y relatos, incluso en dibujos
o grabados, en el orden del grupo, como suje-
to, se puede ser recordado por los signos de
prestigio que exhibié en vida y que conserva
aun en la muerte para permanecer como me-
moria presente.

En el drea de paredes y cuestas del comple-
jo rupestre de Potrerillos, atin se conservan en
la parte superior de los paredones con pintura,
en las cornisas, unas estructuras funerarias de
una cdmara, fabricadas en adobe relleno de paja,
algunas de ellas con techo en el mismo mate-
rial o simplemente cubiertas con una laja de
piedra granitica. En el interior generalmente
se conserva un esqueleto depositado en entierro
primario (para la descomposicion del cadaver),
acompafiado del ajuar funerario, consistente en
utensilios de ceramica, alimentos, objetos en
piedra, instrumentos, armas en palma de chonta
y fragmentos de cerdmica que forman parte de
la ofrenda, la mayoria fueron selladas con adobe
para evitar que el muerto salga a hacer trave-
suras entre los vivos. Sobre la parte exterior de
la tumba, en el limite de la pared y el borde de



la cornisa donde debia encontrase el Pinchudo
mufieco o figura guardiana, aparece una laja.
La ausencia del Pinchudo puede deberse entre
otras cosas, a que fue remplazada por las figu-
ras pintadas en la parte inferior del paredén
donde se encuentran las cornisas funerarias.
Como ya se expresé adelante, los Chachapoyas
introdujeron variedad en el patrén funerario.

Con esto, es importante reconocer que los
grupos asentados, la poblacién de Chachapoyas
pudo haber tenido una funcién mediadora en
una cadena de corta y larga distancia en la red
entre sierra y selva. Estuvo en contacto a través
de los intercambios de productos de prestigio
y articulos de valor simbdlico entre ellos mismos
y con los xzbitos, un grupo en la parte alta de la
ceja de selva hacia al este. El intercambio de
alimentos, como la sal, y servicios dentro de la
regién de Chachapoyas y hacia al sur estaba
basado en relaciones sociales (Schjellerup,
1997). Por largos periodos, los Chachapoyas
vivieron en un medioambiente social uniforme
con escasos contactos con otras culturas de la
regiéon andina.

Muy posiblemente las invasiones incaicas
reforzaron el sentimiento de la identidad étnica
entre los grupos conquistados, como efectiva-
mente sucedié en la regiéon de Chachapoyas.
Esta voluntad de filiaciéon fue enfatizada y
fortalecida como parte de la presién incaica. Lo
que sucedid fue una coincidencia en la oposi-
cién de intereses: los Incas necesitaban a los
curacazgos de Chachapoyas agrupados para el
beneficio de sus intereses y los curacas de la
regién querian unirse con otros grupos y hacer
causa comun en la revuelta contra los incas.

En el pasado andino, el espacio estaba
colmado de simbolos y sentidos que eran esen-
ciales para la existencia y reproduccién de la
sociedad. La topografia de una regién con sus
colinas y lomas, rocas y acantilados, rios y
llanuras. Cada elemento de ese topos, se
encontraba cargado de profundas significacio-
nes. En los murales con pintura rupestre se

relatan parte de las percepciones y relaciones
con los objetos y elemento que habitan el
espacio, espacio que puede parecerse al firma-
mento, al que rige la idea de cosmos, al que
orienta los desplazamientos sobre unas geogra-
fias concretas.

Pero al mismo tiempo y como respuesta, la
visibilidad de los monumentos incas se convir-
tié en un componente importante y activo
politico, que compitié con las formas monu-
mentales (monumentos rupestres). Los murales
con pintura rupestre en tanto MmMonumMentos
fueron construidos para ser vistos y entendidos
por el mundo circundante, pero de una mane-
ra no reconocida entre los habitantes anteriores.
Esta ambicion significa que el paisaje fisico se
convierte en un instrumento activo de influen-
ciay de competencia. Anteriormente el paisaje
dirigia la colocacién de los monumentos, pero
luego su comprensiéon por parte de la pobla-
cién fue dirigida por los monumentos y por ello
la regién entera podia ser controlada simbdli-
camente. Cuando se produjo la penetracién
incaica en los territorios del Alto Marafién se
incrementaron las practicas de pintura sobre
las paredes rocosas de las dos vertientes del rio
y de sus tributarios mas importantes, esto con
el objeto de producir exhibiciones de poder y
de control simbdlico sobre el territorio.

La influencia inca fue considerablemente
fuerte en la provincia del Alto rio Maranén
donde el mosaico étnico atrajo a la fortificacion
incaica de Cajamarca etnias de diferentes
origenes, unas veces trasladadas a la fuerza,
otras veces como parte del desplazamiento que
se produjo sobre las poblaciones indigenas
sometidas, pero de todas manera en esta region
los mas afectados fueron los Chachapoyas, a
quienes se impuso un cerrado control politico.
El discurso de los Incas fue dirigido a legitimar
su autoridad y orden. El de las poblaciones
indigenas disgregadas y el de los Chachopoyas
a hacer la guerra empleando la instancia
simbolica.
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La funcidn de tales estructuras simbolicas y
simbolos se dirigia a poner en juego las
disposiciones politico-militares, junto con las
tareas de control magico—religiosas para
garantizar la presencia en un territorio que a
toda costa tendria que ser sometido.

El cardcter magico-religioso de algunos
elementos del paisaje, puede encontrarse atn
en las tierras del Alto rio Maranén. El Padre
Jaime Regan S.J. muestra el cardcter sagrado
que poseen los cerros entre campesinos e
indigenas®®, los que asocia con santos y
entidades espirituales que estan articuladas a
creencias sobre las aguas primordiales®’. Las
piedras pintadas, junto con otras estructuras
de cardcter monumental estan relacionadas con
el paisaje sagrado de los ancestros o huacas,
recordemos que algunos pasos de montafia y
los sitios mismos donde nacen los rios o los
cuerpos de agua, son considerados sagrados en
la cosmologia andina.

De ahi que la arquitectura sagrada no surja
en los Andes de manera espontdnea o por
capricho de algan jefe indigena: Cuando
aparece la arquitectura sagrada, ésta no hace
sino suceder otras manifestaciones de lo
sagrado, a otras disposiciones de los lugares
sagrados, tomando el relevo para perpetuar y
desarrollar sus tradiciones™. La arquitectura
imperial inca necesit6 de una espacialidad y de
unas relaciones espaciales en las que pudieran
incluirse otras etnias, pero al mismo tiempo
ofrecer un lugar en que pudieran ritualizarse
de manera cotidiana los vinculos sociales, para
ser vistos y reconocidos.

Por este motivo el inca obra como construc-
tor y renovador en la pretensién de perdurar
en el monumento y de hacer prolongar en la

Foto N° 1

Pintura con motivos indigenas
y cristianos. Estacion
rupestre N° 9 Potrerillos,
Distrito de Pion (Cajamarca),
Alto Marafion—Pert.

Foto N° 2

Calendario en Piedra de
Huamanga, de finales del
siglo XVII. Elaborado
mediante la técnica de
grabado inciso. Fue
empleado por los indigenas
de la sierra.

Foto N° 3

Calendario en piedra de
Huamanga, donde se sintetizan
elementos de la simbologia y la

concepcion espacial de indigenas
de los Andes. Data de los siglos

XVII'y XVIII. Se emplean

actualmente en el campo.

Foto N° 4

llustraciones del de todos
los dias de Guaman Poma
de Ayala en la Nueva
Cardnica y Buen Gobierno.
Trabaja/zara, papa, hallama
(tiempo de aporque de maiz
Yy papa), enero
capacraimiquilla/labrador
chacara mayoc/ Enero,
capac raimi. p. 449.

26 En un corto tramo de territorio del Rio Chinchipe, Ulises GAMONAL APU y director del Museo de Jaén de los Bracamoros
(Cajamarca), me refirié mds de treinta (30) apus (cerros) con sus respectivos santos tutelares.
27 Jaime REGAN, S.J. A la sombra de los cerros. Las vaices religiosas de los pueblos de Jaén, San Ignacio y Bagna. Lima: CAAAP, 2001.

8 Michell DELAHOUTRE. «Lo sagrado y su expresidn estética, espacio sagrado, arte sagrado, monumentos religiosos», en

Tratado de antropologia de lo sagrado (I). Madrid: TROTTA, 1995, p. 131.




memoria un linaje y una tradicién. Gracias al
monumentalismo de las obras de estado, tales
como fortalezas, chulpas, observatorios solares,
los incas lograron cubrir la regién con su cultu-
ra material y sus valores culturales, los que
influyeron a los curacazgos conquistados y
sometidos. La interaccién con la poblacién local
cre6 nuevas situaciones, las que propiciaron
confrontaciones diarias en areas donde los Incas
no eran bienvenidos. Un medio para evitar tales
confrontaciones son los lugares neutros como
sitios donde tienen lugar (canchas) practicas
espirituales, que dotadas de sacralidad, hacian
que cualquier individuo, independientemente
de sus creencias, pudiera acceder a ellas. En estos
lugares de encuentro pudo haberse desarrolla-
do una relacién simbiética entre los Incas y los
Xibitos de la ceja de selva, con base en ceremo-
nias anuales, ofrecidas por el beneficio comun
que obtenian en el intercambio de bienes de
lujo; por eso nos plegamos a pensar que algu-
nas estaciones rupestres fueron uno de estos
lugares (lugares neutros), dado que en ellos
perviven cantidades de motivos pictéricos
posiblemente de una misma época, pero con
una amplia variedad de formas, de estilos y de
motivos dotados en la mayoria de las veces de
claros elementos étnicos diferenciadores. Es el

! DELAHOUTRE, p. 53.

caso del complejo rupestre de Potrerillos (Pion-
Cajamarca).

En los simbolos del paisaje construido se
hallan estrategias, junto con respuestas
culturales propias de la situacién de cada etnia,
que luché para evitar la pérdida del espacio vital
de la existencia simbdlica.

Los Incas quisieron fungir de dioses que
repartian entre los pueblos nativos los espacios,
y sus desplazamientos en el tiempo central y
ordenado de los ritmos productivos, ritmos que
imponian por via del desplazamiento forzado
como lo hicieron con los 200 Chupachos que
reporta Cieza de Le6n de la region de Huanuco®.

Luego el paisaje sagrado y la construccion
de las identidades en la compleja transicion de
las sociedades indigenas de la region del Alto
rio Maranén en lo que va del siglo XVI al
XVIII, pueden sencillamente enunciarse como
una estrategia de adaptacion, por la imagen del
cambio cultural que marcé tanto la colonizaciéon
inca como la conquista y la colonizacién
espafiolas.

La percepcion del espacio es eminentemen-
te cultural y especifica; se revela en expresiones
simbolicas concretas como en las imagenes de
textiles, los grabados de vasos ceremoniales (Keros),
en las pinturas rupestres, por ejemplo.
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